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Паскаль, какъ моралистъ.
Очеркъ Прево-Парадоля.

1.

„Отрицать, верить и сомневаться такъ же свойственно 
человеку, какъ лошади—бегать“, говорить где-то Паскаль ’), 
среди блестящаго калейдоскопа техъ мыслей, которыя, въ 
дополнеше къ давно обнародов&ннымъ, сравнительно недавно 
(съ 1843 г.) увидели свйтъ, благодаря внимательному раз
бору и въ высшей степени точному изданш автографа. И 
действительно,, мы нередко видимь, какъ человекъ то отри- 
цаетъ или сомневается, то верить, проходя черезъ эти раз
личный стадш съ болыпимъ смущешемъ духа и жестокими 
терзашями сердца. Часто бываетъ и то, что человекъ, бла
годаря этимъ колебашямъ и усил!ямъ избежать этой неопре
деленности, благодаря самой вере, въ которой онъ хочетъ 
найти успокоеше, доходить до глубокой грусти, до горькаго 
отвращешя ко всЬмь благамъ жизни, до горячаго и тревож- 
наго стремлешя къ неизвестному счастпо,—къ счастпо безъ 
меры и конца. Онъ отвращается тогда отъ всехъ удоволь- 
ствш, презирая пизюя, оставаясь холоднымъ передъ более 
возвышенными и не доверяя самымъ благороднымъ; ничто 
тогда не въ силахъ его приманить, кроме того, чего ему 
нельзя ни видеть, ни постигнуть въ этомъ м!ре, и онъ спра
ведливо сравнпваетъ самъ себя съ оленемъ, который йзне-

*) Паскаль родился въ Клермон± 9 ¡юня 1623 г., умёръ 29 августа 
1662 г.
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могаетъ отъ жажды среди пастбищъ, слыша отдаленный 
шумъ ручья и пылая желашемъ утолить жажду изъ невиди- 
маго источника.

Сколько людей до и после Паскаля отвращало такимъ 
образомъ свои взоры отъ земли, начиная съ техъ индей- 
скихъ подвижниковъ, которые, за нисколько еще вЬковъ до 
Христа, страстно предавались уединешю и молчашю, умерщ- 
влешю плоти и мукамъ, и кончая теми изъ нашихъ совре- 
менниковъ, которые и теперь вдали отъ людского шума ищутъ 
свободы для страдашя и молитвы! Но какъ въ хорахъ ан
тичной трагедш одинъ кто-нибудь говорилъ отъ имени тол
пы, такъ и всеобщая и вечно волнуюшдя человечество чувства 
въ лице некоторыхъ людей находятъ столь совершенныхъ 
пли столь глубоко затрогивающихъ выразителей, что кажется, 
будто они говорили за всехъ; и каждый, кого одушевляетъ 
подобная мысль, узнаетъ въ ихъ слове ясное и сильное вы
ражение того, что смутно волнуетъ его собственную душу. 
Никогда безъ законной причины одинъ человекъ не вопло- 
щаетъ въ себе голоса толпы; и если Паскаль скорее вся- 
каго другого служитъ представителемъ людей, которые, тер
заясь желашемъ решить задачу жизни, решили ее въ томъ 
смысле, что стали презирать жизнь и стремиться къ небу, 
то мы имеемъ не мало основашй связать съ его именемъ 
эту скорбную славу. Никто, можетъ - быть, не испыталъ 
больше мукъ передъ неизвестностью, никто изъ насъ такъ 
горячо не желалъ знать последнее слово человеческой судь
бы; самая интенсивность этого желашя, перешедшаго въ 
томлеше, и служитъ пружиной его краснореч!я. Появившись 
въ то время, когда французский языкъ близокъ былъ къ со
вершенству, онъ не мало содействовалъ этому совершен
ству; интересъ къ его сочинешямъ, даже написаннымъ вчерне 
и долго издававшимся въ испорченномъ виде, обусловленъ 
не только силою и глубиною его мысли, но и большою ори
гинальностью выражешя. Наконецъ, этотъ молодой чело
векъ получилъ отъ природы столь прекрасные и редгае да
ры, обладалъ столь проницательнымъ гешемъ, что, когда мы 
разсматриваемъ все это, наше удивлеше доходитъ до выс
шей степени, и никто не можетъ сказать, насколько онъ 
ушелъ бы впередъ въ деле человеческаго знашя, если бы 

съ первыхъ же шаговъ не остановился и не потерялся въ 
созерцати безконечнаго. Стремительно исчезнувшее сомне
те, глубоко захватившая вера, съ некотораго рода отчая- 
шемг, страсти, скорее заглушенный, чемъ сдержанный, пре
небрежете къ славе, даже въ томъ возрасте, когда иной 
готовъ умереть за нее, гешй, посвятивший или, скорее, за- 
мкнувппй себя въ одномъ кругу предметовъ, всецело обрек- 
шш себя на спасете душъ, велич!е характера и духа, де- 
лающаго постоянный усшпя, чтобы уничижить себя предъ 
Богомъ, чахнущая и умерщвляющая себя жизнь въ слабомъ 
теле, преждевременная смерть за неоконченной работой,— 
вотъ история Паскаля, истор!я более трогательная, чемъ 
если бы она была наполнена необычайными приключешями, 
и достойная занять высокое мЬсто въ летописяхъ челове
чества, такъ какъ она целикомъ составлена изъ техъ осо- 
баго рода тревогъ и печалей, который уже потому соста- 
вляютъ достоинство нашей природы, что ничего не имеютъ 
общаго съ низменными житейскими интересами.

Какъ разсказать такую жизнь даже по тому неподража
емому повЬствовашю, которое оставила намъ сестра Пас
каля? Простота этихъ поистине хриспанскихь страницъ какъ 
нельзя лучше соответствуетъ этому великому человеку. 
Вотъ передъ нами ребенокъ, который въ томъ возрасте, 
когда еще лепечутъ, упрямо и пытливо разспрашиваетъ обо 
всемъ, умеетъ отличать отговорки и не довольствуется ими; 
рожденный какъ бы для знашя, онъ уже теперь не спосо- 
бенъ остановиться вне истины или успокоиться, не доби
вшись полнаго света. Известно, какъ онъ, будучи отстра- 
ненъ отъ занятой геометр!ей *), изобреталъ ее; известны 
его добытый въ уединеши открьтя, тайныя слезы его отца, 
испуганнаго и восхищеннаго этимъ чудомъ, известенъ советъ 
добраго Палера, который „находилъ несправедливымъ держать 
въ плену этотъ духъ и прятать отъ него эту область зна
шя“. Но вотъ ему позволяютъ углубиться въ эти точныя 
науки, и онъ свободно наслаждается въ нихъ истиной, ко
торой такъ горячо искалъ. Съ 24-хъ-летняго возраста онъ

') Отецъ думалъ, что математическая заняпя могли бы отвлечь сына, 
отъ изучен,я языкевъ.

© ГП
НТ
Б С
О РА

Н



6 7

прощается съ наукой и, воодушевленный любознательностью 
высшаго порядка, пускается въ поиски за истиной дорогой 
бол^е трудной; онъ думаете сразу схватить ее, онъ обни- 
маетъ ее съ жаромъ, который распространяете и вокругъ 
себя. Отецъ его, уже бывши! настоящимъ хриспаниномъ, 
получаете отъ сына уроки нравственной строгости; сестра 
его поступаете монахинею въ Поръ-Рояль; вс*  окружанище 
были согр*ты  т*мъ  огнемъ, который сожигалъ его.

*) Разсказываютъ, что однажды, когда онъ *халъ по мосту безъ пе- 
рилъ, лошади взбесились и понесли прямо въ воду, но на самомъ краю 
пропасти постромки оборвались и экипажъ какъ-то остановился Случай 
этотъ такъ потрясъ Паскаля, что впослЬдствш его постоянно прес.Аю- 
вали галлюцинащи: ему казалось, что на л-Ьвой сторон* около него з^яетъ 
пропасть, и онъ ставилъ на это место стулъ, чтобы успокоить себя.

п Д'^п"ска эта знается точными обозначен^ даты и содержись 
въ себе рядъ отрывочныхъ и метафорическихъ выраженш, наир.: „Огонь.

Вогь Исаака, Богъ Такова, а не философовъ и ученый,. 
Известность. Известность Чувства, Радость, М1ръ“, и т. д. Одни по 1а- 
гаютъ, что это воспоминан1е о какомъ-то видЪьш, друпе, что это про- 
дуктъ релипознаго экстаза. Паскаль свято хранилъ эту записку до самой 
смерти.

Между т*мъ  недуги напали на него съ самой юности- 
съ 18-л*тняго  возраста онъ не провелъ ни одного дня безъ 
страдашй. Среди изнурительныхъ бол*зней,  онъ кое-какъ 
влачилъ свое существование, благодаря усишямъ врачей, ко
торые всячески старались внушить ему желаше поддержи
вать жизнь; и онъ не прочь былъ даже искать н*котораго  
ут*шешя  въ исполненш обязанностей и развлечешяхъ чело- 
в*ческаго  общества. Почти несомненно, что его сердце 
было затронуто, что онъ испыталъ удовольств1я и муки любви, 
что онъ уд*лилъ,  хотя и короткое время, т*мъ  наслажденБ 
ямъ, которымъ предается большая часть людей. Но что же 
привело его неожиданно къ т*мъ  самымъ высокимъ мыслямъ 
который составляю™ великое и единственное д*ло  его жи- 
зни? Готе ли несчастный случай, отъ котораго онъ 
спасся почти ч^домъ? ) Или та ночь, полная релипознаго 
экстаза, поел*  которой онъ берегъ до самой смерти какую- 
то записку, зашитую въ подкладку своей фуфайки?**)  Пли, 
наконецъ, это результата, благочестивыхъ ув*щашй  той са
мой сестры, которую онъ уб*дилъ  покинуть м!ръ и воспла- 
менилъ любовью къ Богу? Можетъ-быть, тутъ им*ли  м*сто  

®с*  эти вл1ян1я, но прежде всего, это было непреодолимое 
движеше его собственна™ сердца, непобЬдимое желаше рЬ- 
шить великую задачу человеческой жизни, невозможность 
удовлетвориться обычными предметами человеческой дея
тельности или суеты, неизлечимое отвращеше ко всему, что 
не касается близко Бога. Какъ бы то пи было, онъ поки- 
даетъ все М1рское и начинаетъ искать Бога въ стороне отъ 
м1рской суеты. Съ этнхъ норъ начинается жизнь, полная 
размышлешй, нравственной суровости и страдашй; правда, 
эти страдашй чаще всего посылала природа, но они прини
мались охотно и составляли почти предмета релипознаго 
ут*шешя.  Что бы онъ ни говорилъ, о чемъ бы ни молился, 
что бы ни писали, о чемъ бы ни беседовалъ съ некоторыми 
друзьями, охваченными тою же страстью къ божественнымъ 
нредметамъ, его занимаете одно чувство, одна мысль: это— 
будущее человека въ загробномъ м1рЬ, средства пригото
виться къ нему и ничтожество всего остального. Если онъ 
увлекается па минуту чЬмъ-нибудь другимъ, вне этой идеи, 
если онъ чувствуете, какъ поднимается въ немъ некоторая 
гордость отъ сознашя, что онъ обладаете этой идеей и со
общаете ее другимъ, если онъ начинаетъ находить удоволь- 
ств!е въ похвале и подчасъ заслушивается своими собствен
ными словами, то железныя вериги, которыми онъ опоясапъ, 
напоминаютъ ему о ничтожестве его и о принятомъ имъ 
решети. Его горячее стремлеше къ блаженству, его том- 
леше о спасеши души не им*ютъ  однако въ себе ничего 
эгоистическаго; ему жаль въ равной степени и другихъ, ему 
хочется спасти ихъ отъ страдашй сомнешя, отъ таинствен- 
ныхъ опасностей загробной жизни; а такъ какъ онъ обла- 
далъ, по общему мн*шю,  полученною отъ неба чудесною 
силою проникать въ души и трогать сердца, то онъ пред- 
принимаетъ большой трудъ, чтобы успокоить на лонв веры 
т*хъ,  которые изнемогаютъ въ м!рЬ пли, чтё еще хуже, 
которые счастливы въ немъ. Онъ хочетъ, по его словамъ, 
избавить ихъ отъ той болезни, которою онъ самъ стра- 
далъ; но изъ усилш, употребляемыхъ имъ для этого, видно, 
что онъ не излечилъ ихъ. Онъ пишете изъ чистой любви 
къ ближнему; ни одинъ писатель не отрешался настолько 
■отъ личныхъ интересовъ въ своей работ*  и не выказывалъ 

ММВППИИПИ^^м
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такого рйшительнаго презрйшя къ славй. Между тймъ, его 
болезни увеличиваются; всякое уише въ работй становится 
невозможным^ его послйдше годы—это постоянная агошя. 
За это время удваивается его уничижеше, его отрйшете 
отъ всякихъ земныхъ привязанностей, его тревожная и про
стодушная любовь къ бйднымъ, его терпкие или скорее 
вкусъ къ страдан1ю:’„Не жалейте меня“, говорить онъ бо
лезнь есть естественное состоите хриспанъ, потому что въ 
этомъ случай они бываютъ такими, какими должны быть 
всегда. Она пр1учаетъ къ перенесению бйдствпй, къ лише- 
Н1ю всякихъ благъ и чувственныхъ удовольствий, пр!учаетъ 
удерживаться отъ страстей, который всю жизнь обуреваютъ 
человйка, быть безъ честолюбия, безъ жадности, въ носто- 
янномъ ожидаши смерти“. Онъ и угасъ среди такихъ мыслей.

Если мы посмотримъ на минуту на эту короткую жизнь 
съ той точки зрйшя, съ которой цйнимъ всйхъ остальныхъ 
людей, если, принимая обычную мйрку нашихъ суждений, мы 
спросимъ себя: какое мйсто занимало въ ней то, что на
зывается обыкновенно счастьемъ, то мы едва найдемъ нй- 
сколько счастливыхъ моментовъ въ этой длинной цйпи фи- 
зическихъ страданий и нравственнаго томлетя. Паскаль 
былъ счастливь, несомнйнно, въ тотъ моментъ, когда его 
юношесюй духъ, освободившись отъ путь, въ которыхъ 
его держала излишняя предусмотрительность воспитателей, 
могъ углубиться въ точныя науки и найти въ нихъ здоро
вую для себя пищу. Онъ познакомился тогда, на короткое, 
правда, время, но зато во всей полнотй, съ счастьемъ по
нимать и знать, съ невыразимою радостью открыта. Онъ 
былъ счастливь и тогда, когда переживалъ тй разнообраз
ный сердечный волнешя, который описываетъ и объясняетъ 
съ удивительною тонкостью понимания въ своихъ Discours 
sur les passions de l'amour. Конечно, и влюбленный Паскаль 
не перестаеть быть хрисПаниномь и философомъ. Его лю- 
бовь-не слйпой восторгъ, она не имйетъ ничего опьяняю- 
щаго, она не мйшаетъ этому невольному моралисту изучать 
самого себя. Его любознательный умъ старательно слйдуетъ 
за движениями души, его грустная мысль находить себй но
вую пищу даже въ явлетяхъ постепеннаго ослаблешя лю
бви., Онъ удивляется, что любовь не можетъ поддерживать. 

себя постоянно на одинаковой степени, что нужно „наби
рать себй силъ, чтобы больше любить“; онъ узнаетъ „жан- 
кое послйдств!е человйческой природы“ въ этомъ неизбйж- 
номъ утомлены) сердца. Тймъ не менйе эти краснорйчивыя 
страницы, достойный быть незабвенными, освйщены и со- 
грйты счастьемъ любить и любя страдать. Но если эта на
пряженность и проницательность мысли, эта чудесная нйж- 
ность впечатлйшй дйлаютъ сердце столь чувствительнымъ 
къ несовершенствамъ любви, зато эти же качества дйлаютъ 
его болйе способнымъ подмйтить и извйдать вей наслаждс- 
шя любви.Паскаль, кромй того, долженъ былъ чувствовать себя 
счастливымъ, хотя и короткое время, при видй блестящаго 
усийха своихъ „Ировинц’млъныхъ писемъи (Provinciales),—не 
только потому, что онъ страстно любилъ свое дйло и сво
ихъ друзей, не только потому, что такой рьяный любитель 
полемики не могъ быть совершенно нечувствителенъ къ 
удовольств!ю нанести столь вйрный ударъ и видйть против
ника пораженнымъ, но и потому, что его трудъ былъ по- 
истинй удивителенъ, и онъ не могъ этого не чувствовать. 
Онъ любилъ во всемъ совершенство. „Одною изъ страстей, 
относительно которыхъ онъ больше всего подвергалъ себя 
испытанно“, говорить его сестра, „была потребность изяще
ства во всемъ, наир., потребность пользоваться работой 
лучшихъ мастеровъ и т. п.“ Онъ часто говорилъ, наир., 
что бйднымъ нужно помогать бпдно, т.-е. каждому по сред- 
ствамъ, безъ гордаго самодовольства, безъ рисовки (sans 
excellence, безъ изящества). Однако, этотъ велишй и чуткий 
духъ больше, чймъ ему хотйлось, былъ увлекаемъ и прель- 
щаемъ изяществомъ’, всякаго рода образцовое произведете 
помимо воли доставляло ему удовольств!е; совершенство его 
„Провинилалъныхъ писемъ“ не могло не волновать его сердца. 
Если, наконецъ, считать вей моменты его счастья, то кто 
скажетъ, сколько разъ, даже среди самыхъ жгучихъ тре- 
вогъ, онъ наслаждался, за неимйшемъ другого удовольств!я, 
уже тймъ, что боролся съ собою и побйждалъ себя, ириносилъ 
себя въ жертву и чувствовалъ всю силу своей жертвы? „Что 
худого будетъ, если вы примете это рйшеше“, спрашиваетъ 
онъ на тйхъ приковывающихъ внимаше страницахъ, гдй онъ 
заставляетъ вйрующаго стать въ спорй на сторонй Бога и © ГП
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загробной жизни:—„вы будете верны, честны, смиренны, 
признательны, благотворительны, искренни, будете истин
ными друзьями. Правда, вы не будете вращаться въ зачум- 
ленныхъ удовольств!яхъ, среди славы, среди наслаждешй, 
но разве у васъ не будетъ другихъ удовольствш?!“ Это_ те 
„другая удовольствья*, перемешанный съпродолжителыюю пе
чалью, которыхъ мы не знаемъ, потому что они остались 
известны только Богу да ему самому: въ здешнемъ м!рй 
нельзя подвести имъ итога; инстинктивная потребность све
сти когда-нибудь эти итоги и заставляетъ человека такъ ча
сто поднимать взоры къ небу.

Но то, что мы видимъ въ его жизни, и особенно, что онъ 
самъ показываетъ намъ, всяки разъ, какъ изображаетъ, въ 
столь тесной связи съ своею личностью и въ то же время 
столь истинно, природу человЬка, все это позволяетъ намъ 
думать, что душевный миръ былъ почти всегда чуждъ ему, 
и что самая вера, поддержанная волею, въ которой чув
ствуется усил!е, очень часто была не въ силахъ успокоить 
волнешй его сердца. Для Паскаля была ужасающею действи
тельностью эта непрочность человеческихъ делъ, эта шат- 
кэстьсамыхъ благородныхъ или самыхъ сладкихъ привязан
ностей, это постоянное исчезновеше всего того, что пасъ 
окружаетъ, и пасъ самихъ,—явлешя, о которыхъ моралисты 
любятъ толковать намъ, не всегда трогаясь ими въ действи
тельности, о которыхъ и мы часто говоримъ, не-то-что не 
веря въ нихъ, но не проникаясь настолько глубоко мыслью 
о нихь, чтобы страдать по этому поводу.^Эда идея непроч
ности всего земного всегда была присуща его духу и нико
гда не ослабевала въ немъ въ силу привычки; онъ разсма- 
триваетъ ее всегда съ столь живымъ и глубокимъ волнеш- 
емъ, какъ будто она только что охватила его, и всяки разъ, 
какъ онъ ее выражаетъ, онъ это делаетъ съ такимъ горя- 
чимъ желашемъ внушить ее намъ, что мы какъ будто ви- 
димъ и слышпмъ, какъ онъ, возвйщая намъ о ничтожестве 
М1ра, умоляетъ пасъ выйти изъ него, подобно тому, какъ 
еврейсшй пророкъ предвещалъ жителямъ Пиневш неизбеж
ную гибель. Развиваетъ ли онъ эту мысль на несколькнхъ 
■странпцахъ, какъ, напр., въ удивительномъ „Письмль объ 
обращети гргьшникаи, или она у него выражается какъ жа

лоба или крикъ ужаса передъ „вечнымъ молчашемъ этихъ 
безконечпыхъ пространствъ“, окружающихъ насъ, передъ 
этою „немою вселенною“, которая поглощаетъ и насъ, и 
самое себя, опъ такъ безпокоится и мучится ею, какъ будто 
она была физическою болью, не дающею намъ ни минуты 
покоя, п предаше, что онъ постоянно пугался матер!альной 
и видимой пропасти, з!яющей сбоку, даетъ намъ самое вер
ное и наглядное понятое о состояни его души. Это было 
состояше, котораго онъ не могъ сносить, и если онъ столь 
упрямо хотелъ привести въ пего и другихъ, то делалъ это 
въ надежде, что они, какъ онъ самъ, найдутъ его неснос- 
нымъ и томительно зададутся воиросомъ: какимъ путемъ изъ 
него выйти? „Я могу одобрить только техъ, которые ищутъ 
съ болью въ сердце“, говорить онъ въ начале своего ве- 
ликаго произведена. Эти слова выражаютъ всю его жизнь: 
онъ искалъ съ болью въ сердце. Посмотримъ, что онъ 
нашелъ.

II.

Какъ похожъ на развалины матер!алъ, заготовленный 
для какого-нибудь обширнаго здашя и разбросанный пока 
по земле! Съ одинаковою грустью глазъ разсматриваетъ и 
то, что не окончено человекомъ, и то, что разрушено 
временемъ. ^еликая аполохчя хрисПанской релипи, которую 
задумалъ и началъ писать Паскаль^ представляетъ намъ, въ 
точныхъ издашяхъ, обнародованныхъ въ последнее время, 
почти тотъ же видъ, какъ какой-нибудь древшй манускриптъ, 
на половину испорченный, плохо разобранный и предста
вляющий для нашей любознательности лишь несколько отрыв- 
ковъ. Эти написанныя вчерне главы, едва намеченныя по
дробности, неполный сентенцш, въ которыхъ иногда мы не 
можемъ даже добраться до смысла, похожгя на изящные пор
тики, но безъ выхода, на гордо поднимаюицяся ступени, 
которыя никуда однако не ведутъ, на первый взглядъ ка
жутся избежавшими разрушешя, лишившаго насъ наибольшей 
части этого прекраснаго труда; но постоянное повтореше 
однихъ и техъ же мыслей въ различныхъ выражешяхъ, 
следы многочисленныхъ поправокъ и вар!аци, и безъ вся- © ГП
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кихъ другихъ указаний, приводятъ насъ къ заключению, что 
авторъ не только не могъ собрать въ одно целое своихъ 
матер!аловъ, но не пмелъ времени и сделать изъ нихъ вы
бора. ХотЪлъ ли онъ методически-последовательно изложить 
свои взгляды или въ форме горячей и спешной полемики? 
ХогЬлъ ли онъ дать рядъ д!алоговъ или избрать форму пе
реписки? Паскаль ничего еще окончательно не решилъ по 
этому поводу, и мы не разъ въ виде летучихъ заметокъ на- 
ходимъ у него обсуждение вопроса о форме изложен!я. ко
торая лучше всего соответствовала бы его мысли.

Но насчетъ самой основы этой мысли, т.-е. насчетъ 
метода доказательствъ истинности христианской религш, у 
него не было никакихъ сомнетй; въ этомъ отношении его 
произведен1е вполне законченно и доведено до того совер
шенства, до того изящества, которое такъ нравилось Па
скалю помимо его воли. Намъ не зачемъ искать ббльшаго 
освещешя его мысли съ этой! точки зрешя: мысль Паскаля 
вполне очевидна, его планъ ясенъ и не допускаетъ уклоне
на, все отрывки, все фразы, все слова, выходящде изъ- 
подъ его нпера, могутъ занять свое место въ его методе 
доказательства, такъ что Паскалю принадлежать одно изъ 
оригинальныхъ и высокихъ местъ въ ряду защитниковъ хри
стианства^ Этотъ величавый умъ, охваченный среды точныхъ 
и естественныхъ наукъ любовью къ религш и страстью ее 
расннространять, решилъ применить къ доказательству истин
ности христианства прямо тотъ самый методъ, которымъ 
пользуются въ научныхъ доказательствахъ, и не оставить 
для ума человеческаго ни одной, если можно, лазейки, но- 
средствомъ которой онъ могъ бы уклониться отъ веры въ 
истинность хриспанства, подобно тому, какъ мы теперь не 
имеемъ ни одной лазейки, чтобы отрицать движете земли. 

.Онъ решилъ дать хрисПанству, въ общемъ знанш человека, 
ту же роль, которую играетъ гипотеза при доказательствахъ 
въ наукахъ, изучающихъ природу; иначе говоря, онъ хо- 
телъ собрать въ одно целое известное число неопровержи- 
мыхъ фактовъ и, разъ добившись нашего соглашя на при- 
знаше этихъ фактовъ, доказать намъ не только то, что 
христианство есть неизбежное объяснеше этихъ фактовъ, но 
и то, что оно есть единственно-возможное объяснеше и что, 

если бы христианская релипя не была истинной, то невоз
можно было бы и объяснить ихъ.

Чтобы понять почти непреодолимую силу этого рода до
казательства, когда его прилагаютъ къ допускающимъ это 
наукамъ, достаточно припомнить, какимъ законнымъ дове- 
р!емъ пользуется теперь между людьми, напримеръ, гипо
теза, известная подъ именемъ закона всеобщаго тягот Ьшя. 
Никто не видалъ и не касался этого тяготетя; причина 
этого явлетя служитъ столь же непроницаемой тайной, какъ 
все то, что уму человеческому можно только предполагать; 
но когда все, начиная съ камня, который катится у нась 
подъ ногами, начиная съ текущей воды ручья, начиная съ 
песчинки, которая, скользя между нашими пальцами, падаетъ 
на землю, и кончая теми огромными разстояшями небесныхъ 
тель, который такъ изменяюсь для нашего глаза видъ не
ба,—все объясняется гипотезой, что тела притягиваются 
другъ другомь съ силою, которая определяется ихъ массою 
и разстояшемъ; когда, благодаря этой гипотезе, видимое 
движете Mipa делается яснымъ и простымъ, понятнымъ 
даже для ребенка, межъ тймъ какъ безъ нея какъ велишя, 
такъ и малыя передвижешя матерш взорамъ самаго мощна- 
го гешя представлялись бы только безысходнымъ хаосомъ, 
когда, наконецъ,эта гипотеза, наполняя своимъ яркимъ све- 
томъ все то, что мы видимъ, позволяетъ нашей мысли one 
режать наше зрете, предсказывать возвращете известнаго 
рода светилъ въ точно-определенные сроки, даже более, 
открывать светила, не видя ихъ, на основати одного вл1- 
ятя ихъ на ходъ своихъ соседей, принимать это вл!яше 
даже за основаше нашихъ вычислений и описаний массы, 
тяжести и скорости этихъ невидимыхъ еще небесныхъ стран- 
никовъ, ожидая неизбежнаго часа, когда они появятся на- 
конецъ, чтобы оправдать насъ; когда доказательства, та- 
кимъ образомъ, постоянно и везде на нашихъ глазахъ, ко
гда истина бросаетъ, такимъ образомъ, со всехъ сторонъ 
свои лучи, то разве возможно, чтобы умъ человечески! от 
казался принять вероятность, доходящую почти до степени 
несомненности, и не согласился съ самимъ собою, справед
ливо гордясь, что охватилъ своимъ понимашемъ и постигъ 
одну изъ главныхъ пружинъ и одинъ изъ высшихъ зако- © ГП
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новъ этой обширной вселенной? Вотъ о какомъ род* оче
видности для хриспанской релипи мечталъ съ трогательными. 
честолюб1емъ Паскаль; вотъ степень уб*ждешя, до которой 
его горячая любовь къ людямъ желала насъ довести.

Итакъ, въ вопросахъ в*ры онъ поступаетъ въ род* того, 
какъ им*лъ привычку поступать Сократъ въ вопросахъ фи- 
лософш: онъ какъ бы сводитъ теолопю на землю и хочетъ 
положить' въ прочномъ фундамент* ея факты, констатиро
ванные въ самой природ* челов*ка. А если разъ допустить 
эти факты, если хриспанство вс* ихъ можетъ объяснить, 
то какъ же хриспанская релипя, ставшая такимъ образомъ 
ключомъ къ нравственному м!ру, посл*днимъ словомъ чело- 
в*ческой природы, будетъ не истинной релипей? „Чтобы 
выполнить этотъ планъ“, говорить Этьень Перье, переда
вая разговоръ, въ которомъ Паскаль излагалъ друзьямъ 
планъ своего труда, „онъ началъ съ изображешя челов*ка 
и не забылъ ничего такого, что могло бы ознакомить съ 
челов*комъ, вн* или внутри его, вплоть до самыхъ тайныхъ 
движений его сердца“. Вотъ какъ Паскаль по необходимо
сти сд*лался моралистомъ. Ему нужно хорошо обрисовать 
челов*ка, чтобы доказать намъ, что челов*къ есть загадка, 
совершенно необъяснимая и неразр*шимая никакой другой 
гипотезой, кром* истинности хриспанской релипи. сЧ*мъ 
бол*е странна, значить, природа челов*ка, ч*мъ бол*е 
полна противор*ч!й и непостижима съ помощью одного ра
зума, т*мъ очевидн*е и выше та истина, которая одна только 
можетъ объяснить ее. Ч*мъ глубже мракъ, т*мъ жив*е и 
благотворн*е покажется намъ см*няющ!й его св*тъ. Па
скаль хот*лъ сначала привести насъ въ смущеше видомъ 
противор*чш нашей природы и нашимъ безсил!емъ прими
рить ихъ въ такой теорш, объясняющей челов*ка и м!ръ, 
которая была бы пр!ятна нашему разуму. Такой именно 
смыслъ и им*ютъ упорныя усил!я Паскаля запереть насъ 
въ этотъ лабиринтъ и навести насъ на хриспанство, какъ 
на единственный выходъ, который остается для нашего от- 
чаяшя, въ ожидаши, что мы примемъ его съ радостью, какъ 
св*тлую дорогу, открытую для пашей надежды; это тотъ 
непоколебимый методъ, который поздн*е осуждалъ со всею 
горячностью юности Вовенаргъ. „Н*тъ вовсе противор*ч1й 

въ природ*“, восклицалъ онъ, „мнимые философы усили
ваются привлечь къ себ* внимаше.людей, указывая имъ въ 
нашемъ дух* на противор*ч1я и трудности, созданный ими 
же самими. Кто запутывалъ такимъ образомъ вещи, чтобы 
потомъ приписать себ* заслугу распутывашя, тотъ шарла
тань въ морали“. Вовенаргъ проникнуть быль духомъ 
XVIII в.; онъ не зналъ, до какой степени Паскаль быль 
искрененъ, съ какимъ волнетемъ онъ разсматривалъ самъ 
себя, какъ неразр*шимую загадку, какъ проблему, которую 
можно р*шить только признашемъ истинности релипи.

Посл*дуемъ за Паскалемъ въ его захватывающемъ и 
пл*нительномъ изложены противор*ч!й человеческой при
роды и посмотримъ, какъ онъ заставляетъ насъ чистосер
дечно удивляться самимъ себ*. Первыми признаками необы- 
чайнаго нашего осл*плен!я служить въ глазахъ Паскаля 
индифферентность огромнаго числа людей къ самыми гроз- 
нымъ вопросамъ, легкое отношеше къ жизни и непреду
смотрительность къ смерти, даже когда мы въ двухъ шагахъ 
отъ нея и не им*емъ никакого иного оплота противъ гро- 
зящаго намъ уничтожешя или гн*ва оскорбленнаго Боже
ства, кром* этого, столь пепрочнаго обладашя жизнью. Не 
есть ли это такое состоян!е духа, которое противоречить 
здравому смыслу и необъяснимо съ помощью одного разума? 
Какъ же это иные люди гордятся этимъ незнан!емъ буду- 
щаго, гордятся этою самою индифферентностью, бравируютъ 
передъ Богомъ, который все-таки можетъ же существовать, 
какъ для т*хъ, которые не заботятся вовсе познать Его 
или даже хулятъ Его, такъ дляпт*хъ, кто созерцаетъ и по- 
читаетъ Его? Есть ли состоите бол*е жалкое, какъ сомн*- 
ваться, не ища выхода изъ сомн*1йя, и гордиться своими 
сомн*н1вмъ? Но „челов*къ такъ исказилъ свою природу, 
что въ его сердц* есть даже с*мя радости по этому пово
ду“. Онъ предпочитаетъ вовсе не заботиться объ этой вели
кой задач* и, чтобы изб*жать случая впд*ть самого себя 
вооч!ю, онъ придумалъ развлекать себя. Игры, охота, че- 
столюб!е, политика—все это развлечешя. Духовная нищета 
челов*ка положила основаше всему этому, но все это не 
избавило отъ нищеты.

Кром* того, увлечете даже самыми важнымъ изъ на- © ГП
НТ
Б С
О РА

Н



17* 16

шихъ интересовъ не что иное, какъ одна изъ одолФвающихъ 
насъ иллктй. Все вокругъ насъ ложь, пустая внешность, 
плохо скрывающая действительные недостатки, все—лице
мерная условность, или, какъ энергично выражается Па
скаль, властвующий обманъ. За недостаткомъ истинныхъ по- 
знашй и истинной правды, знаше и справедливость инстинк
тивно ищутъ пышной внешности и поражаютъ воображеше 
человека; весь м!ровой строй покоится на взаимныхъ обма- 
нахъ, вошедшихъ въ привычку. „Человека, не что иное, 
какъ притворство, ложъ и лицемер!е, въ отношеши къ са
мому себе и въ отношеши къ другимъ. Онъ не хочетъ, 
чтобы ему говорили истину, онъ избегаетъ и самъ говорить 
ее другимъ: все эти склонности, столь уклонивипяся отъ 
справедливости и разумности, имеютъ естественный корень 
въ его сердцеед И далее, какъ поверить, что мы въ со- 
стояши достигнуть истины, когда мы привязаны или ско
рее затеряны въ неболыиомъ углу этой земли, когда видимый 
м}ръ не что иное, какъ одна черта па „обширномъ лоне 
природы? Вися между двумя пропастями безконечности и 
ничтожества, не будучи въ состояши обнять ни безконечно 
великаго, ни безконечно малаго, человекъ, благодаря этой 
самой несоизмеримости, стоптъ далеко отъ действительности. 
Знаетъ ли онъ немного больше или немного меньше, беретъ 
ли онъ вещи скорее сверху или скорее снизу, онъ, все ра
вно, всегда безконечно далекъ отъ конца и начала вещей; 
копецъ и начало одинаково ускользаютъ отъ него, онъ по
стоянно въ обмане.

Между тймъ, это естественное для насъ состоите нахо
дится въ противоречш съ нашей истинной наклонностью. 
Мы стремимся знать и притомъ знать достоверно. „Мы 
горимъ желашемъ найти прочную кладку и самый твердый 
базисъ, чтобы построить на немъ башню, которая возвы
шалась бы въ безконечность; но весь нашъ фундаментъ 
рушится и земля з!яетъ пропастью“. Безсшпе познать и по
требность знать это еще только одна сторона нашего ве- 
лич1я и нашей ничтожности. Паскаль открываетъ много и 
другихъ сторонъ въ этомъ вечномъ конфликте, который 
онъ хочегъ показать намъ въ насъ самихъ. Иметь велич!е 
значитъ, въ конце концовъ, чувствоватт себя жалкимъ; раз

рушенный домъ, срубленное дерево не чувствуютъ себя 
жалкими. Мы жалки, какъ властелинъ, какъ король, лишен
ный владенш. Мы жалки до последней степени, но въ 
насъ все-таки живъ инстинктъ, насъ возвышаюицй. „Чело
векъ—это лишь тростникъ, п при томъ очень слабый отъ 
природы, но этотъ тростникъ мыслитъ“... Не хочется пре
рывать, хотелось бы привести целикомъ те приковываюпця 
внимание страницы, где Паскаль говоритъ о величш и ни
чтожестве человека. Онъ самъ резюмировалъ,такъ сказать, 
свою мысль следующими словами: „Если онъ хвалится, я 
его унижаю; если онъ унижаетъ себя, я его восхваляю; я 
противоречу ему постоянно, до техъ поръ, пока онъ не 
пойметъ, что онъ непостижимое чудовище“.

Итакъ, вопросъ поставленъ, обнаружено противореч!е 
человеческой природы: что скажутъ на это философы? Они 
видятъ только одну или другую сторону; они попадаютъ, 
увлекая насъ съ собой, то въ одну, то въ другую край
ность. „Одни“, говоритъ Паскаль, „решили отречься отъ 
страстей и стать богами, друйе—отречься отъ разума и стать 
скотомъ“. Но добродетель стоиковъ это только „лихора
дочное движете, которому не можетъ подражать здоровый“. 
Что касается другихъ, техъ, которые предлагаютъ намъ 
искать счастья въ развлечешяхъ, то они насъ обманываютъ: 
„болезни неизбежны“. Та же война между скептиками и 
догматиками, и съ обеихъ сторонъ та же ошибка. „Мы ис- 
пытываемъ подчасъ безсшпе доказать, непреодолимое ни 
для какого догматизма; мы носимъ въ себе идею истины, 
непреодолимую ни для какого пирронизма“. Где же выходъ 
и кто, наконецъ, намъ скажетъ, что мы такое?

Вотъ тутъ-то Паскаль и торжествуетъ: „Какую, значитъ, 
химеру представляетъ человекъ“, восклицаетъ онъ, „какую 
редкость, какое чудовище, какой хаосъ, какой предметъ про- 
тивореч!й, какое диво! Это судья всехъ вещей, глупый червь 
земляной, хранитель истины, клоака неизвестности и оши- 
бокъ, слава и отбросокъ вселенной“. Но это самое опреде- 
леше и есть то, которое даетъ намъ христианская релипя, 
представляя человека падшимъ вследств!е первороднаго 
греха и все-таки сохраняющимъ въ себе неизгладимые сле
ды своего славнаго происхождешя. Вотъ къ чему Паскаль

Мысли Паскаля. —.......    - - 2
гит сом сссг 
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хотелъ пр1йти, вотъ къ какой, цели стремился весь его 
ТРУД'Ь- Они хотелъ, чтобы изъ нашего собственнаго само- 
наблюдешя, помимо всякаго релипознаго вйровашя, вышло 
такое изображеше человека, какими можетъ признать 
его одно хриспанство, которое вполне бы согласо
валось съ учешемъ христаанства, и притоми съ ними одними, 
которое, наконецъ, могла бы объяснить и оправдать лишь 
тайна грйхопадешя. Эта тайна и “распутаетъ эту запутан
ность человеческой природы“. Если бы человеки никогда 
не были нспорченъ, то онъ обладалъ бы невинностью, 
счасйемъ и истиной. Если бы онъ всегда былъ испорчен- 
нымъ, то онъ не имели бы никакого поняпя объ истине 
и красоте. Но онъ уклонился отъ совершенства, — отсюда 
это удивительное смешеше инстинктивнаго велич!я и дей
ствительной ничтожности. Тайна грехопадешя, т.-е. идея 
наследственнаго греха, наказуемаго преемственно отъ отца 
къ сыну, „жестоко задеваетъ" наше жалкое попяНе о спра
ведливости, „между теми въ этой тайне, самой непостижи
мой изъ всехъ, мы непостижимы для самихъ себя. Узелъ 
нашего существовали завязанъ на дне этой пропасти, такъ 
что человекъ еще более непонятенъ безъ этой тайны, 
чемъ эта тайна непонятна человеку“.

Если кто здесь скажетъ съ улыбкой: „Только-то? это и 
есть решеше грознаго искателя, который такъ гордо отвер- 
Iалъ все друпя решетя и котораго,по-видимому, такъ трудно 
ыло удовлетворить!“—если кто скажетъ такъ, тотънеспра- 

ведливъ къ Паскалю, тотъ не совсемъ поняли замечательный 
усил1я этого великаго и искренняго ума. Прежде всего нуж
но сознаться, что это точное cooтвeтcтвie между истинною 
природою человека и тайною грехопадешя имеетъ свое зна- 
п ™ И ^тт Права На обсужден1е’ если только оно ясно уста- 
номево. Паскаль восклицаем .Чтобы быть истинною 
ХХХХ ИаШУ "₽Ч,адУ’ “аше Велв™ " ="’ 
в™ X* ? " Т°Л ВДГОе; а 1«™ «Олала
чеХХ\Х НИКаКМ другая не ™ 

»угая не натчпл С“'“е "рСВОСХО»,м творение; никакая 
Ха ПаХ ШГ“ТЬ отвра1Че";г “ «иону се«*...“,- 
на своа маиеръ ХумХ П°Д°бИЫЯ ыыыв’ развивая ихъ 

Р , О нужно быть или очень упорными или впол

не слепыми, чтобы нисколько не тронуться и не сказать 
вследъ за нимъ: Действительно, есть странное совпадете 
между объяснешями, предлагаемыми хриспанствомъ, и при
родой человека. Далее, Паскаль, который далекъ, насколь
ко можно, отъ всякаго притворства и не имеетъ ни малей
шей склонности преувеличивать силу своихъ доводовъ или 
твердость своего собственнаго веровашя, нисколько и не 
заявляетъ претензш, чтобы тайна грехопадешя была яснымъ 
решешемъ задачи, которое онъ далъ и къ которому прину- 
дплъ насъ прибегнуть. Онъ настаивалъ только на томъ, 
что, если мы принимаемъ это решеше, то оно объясняетъ 
вопросъ, что задача не можетъ быть решена никакимъ дру
гими путемъ и что, следовательно, умъ нашъ долженъ при
нять это решеше даже и тогда, когда онъ попытался бы 
избежать его. Онъ признается въ тоже время, что это ре- 
шеше темно, даже более,—что оно является „безумгемъ пе- 
редъ людьми“; онъ выдаетъ его за таковое именно, и мы не 
можемъ сказать, что онъ хочетъ обмануть насъ. Этотъ тол
кователь христианской релипи каждую минуту съ полною 
чистосердечностью признаеть таинственность грехопадешя, 
темъ более что въ самой этой таинственности онъ видитъ 
новое доказательство того, во что онъ хочетъ заставить насъ 
уверовать. Действительно, вънашей душе затемнилось до по- 
следняго следа сознаше грехопадешя, оно почти невидимо 
для нашихи собственныхъ глазъ, если только не откроетъ 
икъ благодать. Мы не сознаемъ себя падшими, мы не со- 
знаемъ себя спасенными и, следовательно, не можемъ спа
стись, если благодать, которая пребываетъ, где хочетъ, не 
сделаетъ нашъ духъ или, скорее, наше сердце доступными 
для этихъ велпкихъ тайнъ. Эта темнота релипи для насъ 
служить, значить, просто признакомъ того, что благодать 
еще не осенила насъ. Такъ понимали это Паскаль, желая, 
чтобы и мы такъ же понимали его. Сомневаться или быть 
искушаемыми — было для него одно и то же: сомнете дела
лось, такими образомн, двойной мукой для этой тревожной 
души.

Если, однако, релипя не темна только для избранныхп 
души, хотя она одна лишь можетъ объяснить человеческую 
природу, если, выдавая тайну за решеше задачи, Паскаль 
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сознается, что ему, можетъ-быть, вовсе не удалось убедить-, 
насъ, то не испытываетъ ли онъ другихъ средствъ убежде- 
шя? или онъ такъ и оставляетъ насъ, пока мы не получимъ 
помощи съ неба? Нетъ, онъ не покинетъ насъ такъ скоро; 
если онъ дастъ намъ отдохнуть, то для того только, чтобы 
въ следующую минуту сильнее на насъ напасть и одолеть 
насъ. Онъ показалъ намъ, что христианская вера одна только 
способна удовлетворить наше разумные; теперь онъ дока- 
жетъ, что подчинеше хриспанской вере— единственный 
выборъ, который мы можемъ сделать, если хотимъ сообра- 
жаться съ нашими интересами, и эти страницы, известныя 
прежде только въ искаженномъ и переиначенномъ виде, 
принадлежать, можетъ-быть, къ самымъ увлекательнымъ во 
всемъ этомъ замечательномъ произведен^.

III.

Расчетъ Паскаля, пртбретпий такую известность, имею
щей целью заставить насъ, во имя самаго очевпднаго наше
го интереса, держать пари, что Богъ существуетъ — пони
мая подъ этимъ словомъ всю хриспанскую релипю съ ея 
тайнами и учешемъ,— основанъ на двухъ пунктахъ, кото
рые, действительно, разъ ихъ допустить, делаютъ этотъ рас
четъ непоколебимымъ: первый пунктъ состоитъ въ томъ, что 
релипя полна неизвестности, и что мы неспособны постиг
нуть истину въ вопросе о релипи съ помощью природнаго 
разумешя,какъ постигаемъ ее въ другихъ вопросахъ; второй,— 
что мы не можемъ все-таки уклониться отъ принятая того 
или другого решетя, потому что, если Богъ и хриспанство 
истинны и мы откажемся ихъ признать, то подвергнемся 
после смерти божественному гневу; выходить, что не при
нять пари значить стать на противную сторону, что намъ 
остается только одинъ выборъ—-держать пари, что Богъ 
существуетъ, или держать пари, что Онъ не существуетъ.

Примемъ ли этотъ отрывокъ за настоящш д!алогъ, какъ 
иные утверждаютъ, такъ что неверующий представляется 
ведущимъ беседу съ Паскалемъ, или, скорее, будемъ видеть 
въ немъ беседу писателя съ самимъ собою, при чемъ онъ 
одновременно ставить возражешя и даетъ ответы, — во вся- 
комъ случае, Паскаль съ самаго начала этой беседы соглаг 

шается безъ колебашй, что Богъ и релипя недоступна уси- 
л!ямъ одного нашего ума. „Богъ, не имея ни частей, ни 
границъ, не имеетъ никакого соотношешя съ нами. Мы 
неспособны постичь умомъ ни того, что такое Онъ, ни то
го, есть ли Онъ“. Что касается релипи, то, хотя ея скрытое 
содержите немного и можно видеть изъ Св. Писашяипр., 
сами христиане признаютъ, что они не въ состояши все 
въ ней объяснить. Они объявляютъ, излагая миру учете 
релипи, что оно „глупость“, съ точки зретя разума. Между 
темь, они — правы или не правы; Богъ есть или Его нетъ. 
Разсуждеше ничего тутъ не можетъ решить: „Насъ разделя- 
етъ безконечный хаосъ. Приходится биться объ закладъ о 
конечномъ пределе этого безконечнаго пространства: тамъ, 
на этомъ пределе только, выпадетъ орелъ или решетка. 
За что держите вы пари? Разумъ советуетъ,—и Паскаль 
признаетъ это,—не держать пари ни за, ни противъ, потому 
что никакъ невозможно предвидеть, выиграешь или проиг
раешь; но держать пари все-таки нужно: „Это уже не въ 
вашей воле, вы уже впутались въ дело“. На какую же сторону 
стать? -Разъ шансы равны, такъ какъ возможенъ одинъ 
выборъ, т.-е. Богъ есть или Его нетъ, то вероятность вы- 
игрышаи проигрыша одинакова, и мы не находимъ никакого по
вода уклониться въ одну или другую сторону. Но въ чемъ за
ключается этотъ выигрышъ и въ чемъ проигрышъ? другими 
словами: катя приходится сделать ставки?

Сузивши такимъ образомъ рамки вопроса и поставивши 
интересъ, изъ-за котораго держится пари за или противъ, 
въ зависимость отъ относительной величины ставокъ, Пас
каль легко добивается цели и заставляетънасъ, въ силу самаго 
простого расчета, держать пари за утвердительный ответъ. 
Какую, въ самомъ деле, можемъ мы поставить ставку? Мы 
должны пожертвовать всею своею жизнью—принять обяза
тельство повиноваться требовашямъ хриспанства, если толь
ко это обязательство можно назвать жертвой. Вотъ чемъ мы 
рискуемъ, держа пари, что Богъ есть, такъ какъ, если Бога 
нетъ, то мы не будемъ вознаграждены за эту жертву, и 
наша ставка пропадетъ. Но если Богъ есть, взаменъ жал
кой ставки, которою мы рискуемъ, мы выиграемъ безсмер- 
тче и блаженство, т.-е. безконечность безконечно счастли
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вой жизни; итакъ мы рискуемъ конечнымъ (къ тому же„ 
какъ печально это конечное!) для безконечнаго, иначе го
воря, мы держимъ такое пари, какое насъ заставила, бы 
держать даже самый узкш, самый цизкш, самый пошлый 
расчета. Съ другой стороны, если бы мы держали пари, 
что Ьогъ не существуетъ, или,—что сводится къ тому же,— 
если бы мы отказались держать пари, а Богъ существуетъ, 
то мы, правда, сберегли бы и промотали бы по своей при
хоти свою жалкую ставку, по зато мы потеряли бы неоце
нимый выигрышъ, предложенный намъ; даже более, мы иску- 
пили бы свой грубый расчетъ или свой отказъ сделать рас
чета вечными наказашями, потому что „Богъ“ означаете 
здесь все хриспанство, а следовательно, означаетъ и дей
ствительность страдашй, который грозятъ на томъ свете 
неверующимъ.

Положимъ, нужно держать пари, потому что къ этому 
принуждаетъ необходимость, и при томъ держать пари за 
действительность Бога п релипи, потому что этого требуетъ 
нашъ интересъ; но ведь для этого можетъ и самой доброй 
воли не хватить: вера не есть акта чистой воли; бываетъ 
такъ, что иной не въ состояши верить. Известно, что ска- 
залъ на это Паскаль. Онъ съ удпвительнымъ чистосердечь 
емъ, которое будетъ вечной прелестью его произведена, 
ставитъ самого себя въ примеръ; онъ пспыталъ это; онъ 
знаетъ эту дорогу; нужно поступать такъ, какъ будто мы веро
вали: посещать богослужешя, исполнять требовашя и обря
ды церкви, нужно поглупгъть, т.-е., какъ это видно изъ 
мыслей Паскаля, наложить молчаше на опасныя тонкости 
разума и склониться подъ постоянно возрастающимъ бреме- 
немъ привычки. „Привычка это наша природа“, говорить- 
онъ: „кто пр!учаетъ себя къ вере, тотъ верить и не мо
жетъ уже не бояться ада“. Итакъ, вера придетъ сама со
бою, по привычке,—не говоря уже о благодати: и человекъ 
тотчасъ пойметъ, что то конечное, которымъ онъ риско- 
валъ, ничто въ сравнены съ безконечнымъ; мало того, онъ 
пойметъ, что изъ этой жизни нельзя сделать лучшаго упо- 
треблешя, какъ поставить ее на ставку, что ее нельзя, 
лучше устроить даже съ точки зрешя земного счаспя, темь 
более, что момента жизни, которымъ человекъ рискнетъ- 

для вечнаго блаженства, вместо того, чтобы посвятить его 
удовольств!ю, почти мимолетенъ. „Что вы мне обещаете 
помимо печалей? ведь только летъ десять безуспешныхъ по- 
пытокъ угодить самолюб!ю?“ Десять летъ жизни или около 
того — вотъ и вся ставка.

Таково содержаше той чудной главы, которой Паскаль, 
отличающШся такимъ уменьемъ выразить мысль однимъ сло- 
вомъ, одной чертой, далъ въ своихъ заметкахъ назваше: 
„Безконечное, ничто“, желая этимъ сказать, что тута ста
вится въ закладъ „ничто“ за „безконечность“, т.-е. чело
веческая жизнь за вечность. Онъ могъ бы обнять все и 
другимъ оглавлешемъ, которое точно резюмируетъ эти чуд- 
ныя страницы: „Средства достигнуть вгъры: разумъ, привыч
ка, вдохновение“, если подъ разумомъ понимать ясный пра- 
ктичесшй расчетъ, основанный на разуме, который прину- 
ждаета насъ держать пари, что Богъ существуетъ и хри- 
сПанская релипя истинна, а подъ привычкой—те испытан
ные имъ практичесюе пр!емы, которые онъ рекомендуетъ, 
чтобы направить по должному пути человеческую природу, 
заставить ее принять тотъ складъ, котораго она не могла 
бы потомъ изменить,—чтобы вызвать веру, идя впереди ея; 
наконецъ, подъ вдохновешемъ нужно понимать помощь свы
ше, благодать, которая увенчаетъ, если это угодно Богу, 
наши велишя усил!я, которая одна только и можетъ сделать 
истиннымъ хриспаниномъ человека, побужденнаго сначала 
однимъ практическимъ интересомъ итти къ релипи, заста
вляющей отказываться отъ всехъ личпыхъ интересовъ.

Итакъ, вотъ основные пункты аполопи или, скорее, до
казательства, на которомъ Паскаль задумалъ утвердить ис
тинность хриспанства, выставивъ те главные мотивы, ко
торые побуждаютъ насъ верить. Оставляя на первыхъ по- 
рахъ въ стороне, не безъ некотораго пренебреженгя, обыч
ные способы приведетя насъ къ вере, какъ напр., дока
зательство быНя Бож1я созерцатемъ устройства вселенной 
или чисто метафизическими доводами или подтверждеше ис
тинности релипи древностью и всеобщностью веровашй, 
избегая избитыхъ путей и идя прямо къ сердцу человека, 
онъ такъ изображаетъ последняго, что делаетъ иначе не 
объяснимымъ положеше его въ этомъ игре, какъ съ помощью
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тайнъ грехопадешя и наследственности первороднаго гре
ха; а чтобы сделать эти тайны основами религш, ему не 
было нужды быть янсенистомъ, ему достаточно было быть 
христганиномъ. Потомъ, допуская, что этотъ родъ дока
зательства можетъ не оказать Действ1я на человечески ра- 
зумъ, окутанный, какъ онъ самъ это описалъ, густою тьмою 
которую прорезываю™ только несколько лучей света онъ 
помимо своихъ собственныхъ уишй, ставить нашу тревож
ную душу лицомъ къ лицу передъ темь неизведаннымъ про- 
странствомъ, въ которое готова насъ кинуть смерть, и по
велительно требуетъ отъ насъ выбора между легко перено- 
симымъ подчинешемъ веРе и ужасами вечныхъ мучешй. 
Итакъ, вотъ два основан1я для веры, который Паскаль—по 
крайней мере, въ томъ, что отъ него дошло до насъ—пре- 
дложилъ уму и сердцу человека. Они имЬю™ свою силу; 
но нужно ли прибавлять, что они не совсемъ неотразимы’ 
что трудъ Паскаля, даже если бы онъ былъ окончательно’ 
отделанъ и даже если бы м!ръ управлялся логикой, не былъ 
бы способенъ изгнать изъ м!ра невер!е?

Мы не говоримъ, что методъ, которому Паскаль решилъ 
следовать, устанавливая между нравственнымъ состояшемъ 
человека и тайной грехопадешя столь же необходимое со- 
отношеше, какъ между следств!емъ и причиной,—что этотъ 
методъ не могъ бы привести къ несомненности; но онъ 
приводить къ такому концу только тогда, когда его прила- 
гаютъ къ предметамъ, которые человечески разумъ спосо
бенъ понять несомненно, съ полной достоверностью. Когда, 
напр., кто-нибудь, показывая намъ банковый билетъ, заявля- 
етъ, что билетъ этотъ отрезанъ изъ такой-то книги и что 
между обрезомъ оставшагося въ книге листа и обрезомъ 
билета существуетъ точное соответств1е, и въ доказатель- 
сгво приставляв™ одинъ край къ другому, такъ что дей
ствительно обрйзъ листа въ книге совпадав™ и точно до- 
полняетъ обрезъ билета, то мы имеемъ на лицо полное до
казательство, которое убеждаетъ насъ съ высшею степенью 
достоверности, на какую только можетъ человекъ претен
довать. 1очно также, когда геологъ показываетъ, что две 
горы, все выемки и выступы которыхъ настолько соответ
ствую™, ио-видимому, другъ другу, что выходяице углы 

одной горы могутъ наполнить входя1ще углы другой, неко
гда были соединены вместе и потомъ какою-то силою были 
разделены, то онъ даетъ намъ фактъ, который, если и не 
можетъ быть доказанъ съ такою очевидностью, какъ преды
дущей, все-таки настолько вероятень, что близокъ къ до
стоверности. Наконецъ, если какая-нибудь научная гипоте- 
-за, въ роде закона всеобщаго тяготешя, не можетъ быть 
постигнута осязашемъ и должна быть принята, какъ не
обходимое умозаключеше, она все-таки имеетъ то преиму
щество, что объясняетъ намъ факты матер!альные и оче
видные, и при томъ столь многочисленные, что никому не 
придетъ въ голову оспаривать ихъ; и хотя бы эти факты 
можно было объяснять иначе, она ихъ объясняетъ такимъ 
лростымъ образомъ, который ни въ чемъ не можетъ стать 
въ разрйзъ съ человеческимъ умомъ; она не ведетъ за со
бой никакого противоречхя, не нарушаетъ ни одного изъ 
тйхъ первичныхъ поняпй, который составляю™, такъ ска
зать, основы нашего разумЬшя.

Паскаль, уже въ силу того, что онъ хрисПанинъ и по
нимав™ хрисПанство, не можетъ приписать и действитель
но не приписывав™ подобнаго значен!я тайне грехопадешя 
выставленной имъ, какъ объяснеше нравственнаго м!ра. Эту 
тайну нельзя видеть телесными очами, какъ мы видимъ 
листъ, отъ котораго оторванъ банковый билетъ, или со- 
впадеше выступовъ и выемокъ горы; ее можно только пред
ставить въ уме; а вместо того, чтобы съ готовностью при
нять ее, какъ наир., принимаемъ гипотезу всеобщаго тяго
тешя, умъ человйчесюй, предоставленный самому себе, тот- 
часъ отвергаетъ эту наследственность греха и преемствен
ность паказашя, какъ несовместимый съ его собственными 
поняпями о справедливости и какъ еще болйе непримири
мый съ темъ представлешемъ, которое онъ дерзаетъ иметь 
о Божественной справедливости. Паскаль самъ заявляв™, 
что эта тайна сильно задевавтъ своимъ противореч1вмъ ра
зумъ; а чтобы обязать разумъ подчиняться, для этого не 
достаточно повторять, что задача нравственнаго состояшя 
человека можетъ быть объяснена только этой тайной. Въ 
самомъ деле, разумъ имеетъ не одинъ исходъ, чтобы ускольз
нуть отъ заключешя, выведеннаго Паскалемъ. Можно ска-
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зааь, что эта задача имеете и какое-нибудь другое решеше,. 
котораго Паскаль не зам4тилъ: допуская даже вследъ за. 
Паскалемъ, что подобное лучшее решеше никому неизвест
но, все-таки приходится сказать, что oтcyтcтвie хорошаго 
решетя не должно необходимо заставить насъ принять худ
шее. Кроме того, можно оспаривать основашя задачи, мо
жно сказать, какъ это сделалъ Вовенаргъ, что она неверно 
поставлена, что пророда человека вовсе не такова, какою 
ее изображаетъ Паскаль, потому что подробности человече- 
скаго сердца менее доступны наблюдешю и менее ярко по- 
ражаютъ взоръ, чемъ обрезъ бумаги, выемки горы или пе- 
редвижеше небесныхъ светилъ. Итакъ, ни изложеше задачи, 
ни решеше, данное Паскалемъ, не уничтожаютъ всякаго 
повода къ сомненью; все это, вместе съ другими вопроса
ми, можетъ быть вовлечено въ потокъ человеческихъ раз- 
мышленш и разсуждешй.

Что касается пари и решительной необходимости держать 
его, поставленной въ основу тонкой аргументами Паскаля, 
то эта необходимость существуетъ только для того, кто со
мневается въ истинности хриспанской релипи и въ реаль
ности ада, а не для того, кто абсолютно отрицаетъ то и 
другое, потому что для ума, настроеннаго подобнымъ обра- 
зомъ, не существуетъ альтернативы, въ которую заключа- 
етъ насъ Паскаль, шансы выигрыша, составляющее необхо
димый элементъ заклада, исчезаютъ, и какъ бы ни коротка 
была жизнь, все-таки нетъ резона ставить ее на ставку за 
ничто. Правда, что целый трудъ Паскаля имеете целью до
казать намъ, что мы одинаково неспособны ни утверждать, 
ни отрицать что-либо; правда, что Паскаль искусно ста
рается поставить насъ въ такое состояше всеобъемлющаго 
сомнешя, при которомъ предложен! е пари становится ра- 
зумнымъ. Но можно и не быть въ такомъ состояши, можно 
сомневаться во многомъ и въ то же время некоторый вещи 
вполне отрицать, и, лишь только адъ окажется въ числЬ. 
последнихъ, аргументами Паскаля тотчасъ перестаете убе
ждать. Итакъ, необходимость держать пари оказывается„ 
если держаться Паскаля, нисколько не более неизбежной, 
чемъ решеше задачи нравственной жизни, и можно прочи
тать всю его безсмертную книгу и все-таки не найти секре

та, который долженъ бы покончить все наши сомнеМя. На 
этихъ красноречивыхъ страницахъ есть чемъ привести въ 
замешательство умъ, но нечемъ его покорить. Но зато тутъ 
есть чемъ тронуть его. Если Паскаль не достигъ намечен
ной цели, которая, можетъ-быть, и недостижима, зато онъ 
оставилъ на своемъ пути неизгладимые следы, передъ 
которыми всегда будете возобновляться удивлеше человека. 
Не одинъ онъ хотелъ остановить наше внимаше на непроч
ности нашихъ привязанностей и на суетности нашихъ стре- 
мленш. Монтэнь, наир., еще до него осмеивалъ наше знаше, 
нашу справедливость, наши честолюбивый заняНя, нашу дело
вую жизнь, паше высокое мнеМе о самихъ себе. Но онъ это 
делалъ для собственнаго удовольств!я и безъ особой цели. 
Паскаль же, тронутый аргументами Монтэня больше, чемъ 
самъ Монтэнь, делалъ это съ такою болью, съ такимъ же- 
лашемъ насъ убедить, что его удары, менее многочислен
ные, но зато сильнее поражающее, все доходятъ до самаго 
сердца. А когда среди этого, часто гордаго и строгаго, 
краспореч!я пробивается наружу смягченный языкъ хриспа- 
нина, какъ глубоко и живо онъ трогаетъ душу! „1исусъ Хри- 
стосъ“, говорите онъ, „Божество, къ которому приближа
ются безъ гордости и передъ которымъ унижаются безъ от- 
чаяшя“. Это глубокое смиреше и дало его языку такую 
грусть и прелесть, которыя способны вызвать новое эхо во 
всехъ душахъ.

Наконецъ, если Паскаль не везде правъ, онъ все-таки 
часто очень правъ; онъ трогаете все способное чувствовать 
и мыслить въ род£ человеческомъ, когда съ несравненнымъ 
краснорЬч1емъ распространяется о безполезности нашихъ 
развлечений и о таинственномъ, но несомненномъ законе, 
который соединить въ нашемъ смертномъ существоваши не
утомимую жажду счастья съ невозможностью достичь его. 
Есть возрасте, въ которомъ человекъ не достаточно чув
ствуете, что Паскаль правъ, но есть возрасте, въ которомъ 
онъ чувствуете, что Паскаль слишкомъ правъ. Но даже и 
тогда природа берете свое и насмехается надъ нами, под
стрекая насъ постоянно надеяться, вопреки всякой надежде. 
„Если то-то со мною случилось бы, я былъ бы счастливъ“,— 
вотъ слова, которыя до смерти твердятъ уста и сердце че- 
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лов^ка; но, произнося ихъ, мы поддаемся той самой иллю- 
81И, въ которой Лукрещй упрекаетъ людей, которые черезъ 
Mtpy озабочены, какъ бы не быть лишенными погребешя. 
„Вы, сами того не замЬчая“, говорить жестошй поэтъ, „во
ображаете себя стоящими около вашего трупа и съ печалью 
смотрящими, какъ его растерзали птицы и зв-бри“:

„Иной еще живь, а только представить себ$,
Какъ будутъ по смерти трупъ его птицы и зв-Ьри терзать, 
И жаль ему станетъ себя, не въ силахъ себя онъ спасти,’ 
Не въ силахъ отъ трупа себя отделить; стоить онъ безсильно 
И съ болью сердечною видитъ, какъ оскверняютъ его".

Точно также и мы въ своихъ мечтахъ о счастье всегда 
воображаемъ себя такими, что будто мы уже обладаемъ т4мъ, 
чего желали; но если съ нами случается это неожиданное 
благо, если даже оно какимъ-нибудь чудомъ окажется тймъ 
самымъ, о которомъ мы мечтали, то малейшее изм^нете на
шего существа, неуловимая перемена въ пружинахъ нашего 
т-Ьла или нашей души м^шають намъ наслаждаться имъ, и 
мы тогда говоримъ: „только-то?“ Если же, сверхъ ожидашя, 
мы примемъ это счастье отъ всего сердца, если мы охва- 
тимъ его всеми своими силами, то это увлечете продол
жается ведь не больше минуты; не усидеть наше сердце 
забиться, какъ уже все кончилось или помрачилось:

„Surgit amori aliquid quod in ipsis floribus angat...“*)

*) Есть въ любви н±что такое, что даже среди цвЪтовъ тревожить насъ.

Паскаль говорить правду: все, что только есть подъ 
солнцемъ, оказывается жалкимъ и несовершеннымь; онъ самъ 
служить тому доказательствомъ. Какъ несовершенна матер!я, 
какую жалкую она ведетъ борьбу съ духомъ! Какъ скоро 
изнашивается и какъ часто болеетъ это тело, заключающее 
въ себе такой источникъ света, помрачающее его и нако- 
нецъ погашающее! А какую удивительную смесь велич1я и 
ничтожества, правды и химеръ, проницательности и грезъ 
представляетъ этотъ самый духъ! Каюя терзашя сердца по
лучаются въ обменъ за несколько чистыхъ радостей, испы- 
тываемыхъ мыслью! Плодъ, съеденный червемъ, поле бит
вы, покрытое трупами, дитя, умирающее среди болезней, 
свободный народъ, впадаюпцй въ рабство, не представляютъ 

такой печальной задачи для нашей любознательности и не 
заявляютъ себя такъ громко, какъ наша жизнь заявляетъ о 
несовершенстве всего, что есть въ м!ре. Но это еще не 
все: въ самомъ зрелище этихъ терзашй и этихъ развалишь 
заключается какая-то красота, которая ласкаетъ самыя танн- 
ственныя фибры человеческаго сердца. Если бы Паскаль 
былъ столько же проницателенъ, но более удовлетворялъ 
бы разуму, если бы онъ былъ столь же красноречивъ, но 
менЬе истерзанъ, то онъ мешЬе останавливали, бы на себе 
нашъ взоръ! Но мы не можемъ оторвать глазъ отъ пламени, 
которое его сжигаетъ, подобно тому, какъ римляне удивля
лись изменяющимся краскамъ, которыми переливалась мед
ленно умирающая мурена, или какъ мы сами удивляемся 
страннымъ и блестящимъ переливамъ, которые можно на
блюдать въ известнаго рода цветахъ, если напоить ихъ. 
ядомъ.
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Мысли Паскаля*),

*) Переводъ сдФланъ по тексту, изданному подъ редакщей Луандра 
'(Paris, 1869, Charpantier).

ГЛАВА I.
Противъ нев^ртя атеистовъ.

... Пусть, по крайней мере, прежде ч^мъ оспаривать 
релипю, они постараются узнать, какова она. Если бы она 
хвалилась, что ясно видитъ Бога, что Онъ доступенъ ей от
крыто, безъ всякаго покрова таинственности, тогда другое 
дЪло: тогда утверждать, что въ nipe они ничего не видятъ 
такого, что указало бы на Бога съ подобною очевидностью, 
значило бы оспаривать релипю... Но ведь релипя, напро- 
тивъ, утверждаетъ, что люди ходятъ во мраке и въ удалети 
отъ Бога, что Онъ скрытъ отъ непосредственна™ воыция- 
пя, что въ Св. Нисаши Онъ даже называетъ себя Пепости- 
жимымъ; притомъ же релипя одинаково старается утвердить 
два положешя, во-первыхъ, что Богъ установить въ церкви 
заметные признаки, ио которымъ могли бы Его узнать те, 
кто ищетъ Его искренно, и, во-вторыхъ, что Онъ тГмъ не 
менГе скрылъ эти признаки настолько, что Его можетъ за
метить только тотъ, кто ищетъ Его отъ всего своего 
сердца. Какая же после этого польза кричать, что имъ. ни
что въ Mipe не указываешь прямо на Бога, когда они сами, 
какъ видно пзъ ихъ признашй, пренебрегаютъ познашемъ 
истины? Ведь то неведеше, въ которомъ они находятся и 
которое они ставятъ въ упрекъ церкви, только еще больше 
устанавливаешь второе пзъ указанныхъ выше положений, не© ГП
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задавая перваго; вместо того, чтобы разрушать, оно только 
подтверждаетъ учете церкви.

Оспаривая релипю, они должны были бы кричать, чти 
они испробовали все свои силы, искали истину всюду и 
даже въ томъ, что предлагаетъ церковь для просвещешя ею, 
и нигде не нашли никакого удовлетворения. Если бы они 
такъ говорили, они, действительно, оспаривали бы одну изъ 
ея претензш. Но я надеюсь показать здесь, что ни одинъ 
разсудительный человекъ не могъ бы сказать ничего подоб- 
наго; я беру даже смелость утверждать, что никогда никто 
и не делалъ этого. Мы хорошо знаемъ, какимъ образомъ по- 
ступаютъ те, которые действуютъ въ этомъ духе. Они ду- 
маютъ, что употребили все свои силы на то, чтобы про
светить себя, если потратили несколько часовъ на чтеше 
Св. Писатя и если задали какому-нибудь духовному лицу 
несколько вопросовъ по поводу ИСТИНЪ веры. После ЭТОГО- 
они хвалятся, что безуспешно искали ответовъ въ книгахъ 
и у людей. Но, право, я не могу не сказать имъ того, что я 
часто говорилъ, именно, что подобное нерадете непрости
тельно. Ведь здесь дело идетъ не о какомъ-нибудь пезна- 
чительномъ интересе какой-нибудь посторонней личности, къ 
которому можно было бы такъ легко относиться; здесь дело' 
идетъ о насъ сампхъ, о нашемъ существе.

Вопросъ о безсмертп! души такъ важенъ для насъ, столь 
глубоко насъ затрогиваетъ, что нужно потерять всякое чув
ство, чтобы не интересоваться знать что-нибудь по поводу 
этого. Смотря по тому, есть ли надежда на вечныя блага 
или нетъ ея, всФ. наши действ!я и все наши мысли должны 
принять столь различный направлетя, что невозможно сде
лать ни одного шага осмысленно и обдуманно, если не на
правлять его на ту точку, которая должна быть нашею по
следнею целью.

Такимъ образомъ, нашъ первый интересъ и наша первая 
обязанность—выяснить себе этотъ предметъ, отъ котораго 
зависитъ все наше поведете. Поэтому-то среди людей, не 
убежденныхъ въ безсмертш души, я провожу громадную 
разницу между теми, которые стараются изъ всехъ силъ про
светить себя, и теми, которые живутъ, не налагая на себя 
подобнаго труда и не думая объ этомъ.

Я могу иметь только сострадате къ темъ, которые искрен
но изнываютъ въ этомъ сомнеши, которые смотрятъ на него, 
какъ на величайшее изъ несчаспй, и, не щадя ничего, чтобы 
выйти изъ него, видятъ въ этомъ исками выхода свое глав
ное и самое серьезное занятче.

Но я совершенно иначе смотрю на людей, которые про- 
водятъ жизнь, не думая о последнемъ пределе жизни, и 
только потому, что въ самихъ себе не находятъ свЬта, ко
торый ихъ убедилъ бы, не заботятся искать его въ другомъ 
месте и не стараются основательно изследовать, относится ли 
это мнете къ тймъ. который принимаетъ толпа, по легко
верной простоте, или къ темъ, который, хотя сами по себе 
темны, темъ не менее имеютъ очень прочное и непоколе
бимое основате.

Это нерадете въ такомъ вопросе, где дело идетъ о нихъ 
самихъ, о ихъ вечности, о всемъ ихъ существе, меня не 
столько приводить въ сострадате, сколько раздражаетъ; оно 
меня удивляетъ и ужасаетъ: оно чудовищно для меня, го
ворю это не по слепой ревности въ благочестш. Напротивъ, 
я настаиваю, что одно уже себялюб!е, что интересъ чисто 
человечесюй, что самый простой светъ разума уже долженъ 
внушить намъ эту заботу о будущемъ. Для этого нужно 
только видеть то, что видятъ люди менее всего просве
щенные.

Не нужно иметь слишкомъ возвышенной души, чтобы 
понять, что въ этомъ мipe нетъ вовсе удовлетворетя истин- 
наго и прочнаго, что все наши удовольств!я только суета, 
что наши бедств!я безконечны, что, наконецъ, смерть, еже
минутно намъ угрожающая, должна неминуемо въ короткое 
время довести насъ до страшной необходимости или на веки 
исчезнуть или вечно быть несчастными.

Нетъ ничего действительнее, нетъ ничего ужаснее 
этого. Какъ бы мы ни храбрились, это — конецъ, который 
ожидаетъ и самую прекрасную въ м!ре жизнь. Стоить только 
подумать объ этомъ, и придется сказать, что благо въ этой 
жизни несомненно обусловлено надеждой на другую жизнь, 
что люди счастливы только по мере того, какъ приближа
ются къ этой надежде, что какъ для того, кто имелъ полную 
уверенность въ вечности, не будетъ уже несчастий, такъ

Мысли Паскаля. 3
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нЪтъ счастья для техъ, которые не имеютъ въ себе ника
кого света религш.

Большое, конечно, горе бьт въ подобномъ сомненш, но 
все-таки искать выхода изъ него составляетъ нашу неизбеж
ную обязанность. Такимъ образомъ, кто сомневается и не 
ищетъ выхода, тотъ одновременно и очень несчастливъ и 
совершенно не правъ. А если, вместе съ темъ, онъ спо- 
коенъ и доволенъ, если онъ громко заявляетъ объ этомъ и 
даже хвалится этимъ, если это самое состояше сомнения 
служитъ предметомъ его радости и хвастовства, то я не 
нахожу словъ, чтобы охарактеризовать это сумасбродное 
создаше.

Откуда берутся эти чувства? Что за радость въ ожидаши 
безнадежнаго уничтожетя? Чемъ хвалиться, видя себя среди 
непроницаемаго мрака? Какъ могло случиться, что подобное 
разсуждеше является въ разсудительномъ человеке?

— „Я не знаю, кто меня послалъ въ м!ръ, я не знаю, 
что такое м!ръ, что такое я. Я въ ужасномъ и полнейшемъ 
неведенш. Я не знаю, что такое мое тело, что такое мои 
чувства, что такое моя душа, что такое эта самая часть 
моего „я“, которая думаетъ то, что я говорю, которая раз- 
мышляетъ обо всемъ и о самой себе и все-таки знаетъ себя 
не больше, чемъ все остальное. Я вижу эти ужасаюпця про
странства вселенной, который заключаютъ меня въ себе, я 
нахожу себя привязаннымъ къ одному уголку этого обшир- 
наго м1ра, не зная, почему я помещенъ именно въ этомъ, 
а не другомъ месте, почему то короткое время, которое 
дано мне жить, назначено мне именно въ этомъ, а не въ 
другомъ пункте целой вечности, которая мне предшество
вала и которая за мной следуетъ. Я вижу со всехъ сторонъ 
только безконечности, которыя поглощаютъ меня въ себе, 
какъ атомъ, какъ тень, которая продолжается только мо- 
ментъ и никогда не возвращается. Все, что я сознаю, это 
только то, что я долженъ скоро умереть; но чего я больше 
всего не знаю, это смерть, которой я не умею избежать.

Не зная, откуда пришелъ, я точно такъ же не знаю, 
куда иду; я знаю только, что, выходя изъ этого М1ра, я на 
веки или обращусь въ ничто, или подпаду Божьему гневу; 
но не знаю, какое изъ этихъ двухъ состояшй должно до- 

' статься мне въ вечный удель. Вотъ мое положеше, полное 
• ничтожества, слабости, мрака. Изъ всего этого я заключаю, 

что я долженъ, значитъ, проводить все дни своей жизни, 
не думая о томъ, что должно со мной случиться. Можетъ- 
быть, я могъ бы какъ-нпбудь.прояснить свои сомнения; но 
я не хочу принимать на себя такого труда, не хочу сделать 
ни одного шага, чтобы поискать выхода; питая презрете 
къ темъ, которые мучатся надъ подобной задачей, я хочу 
неожиданно и безъ страха испытать на себе такое важное 
собьте какъ смерть, и подойти къ ней потихоньку, находясь 
въ неизвестности относительно состояшя, которое ожидаетъ 
меня въ вечности“.

Кто пожелалъ бы иметь другомъ человека, который раз- 
суждаетъ подобнымъ образомъ? Кто выбралъ бы его изъ 
числа другихъ, чтобы поделится съ нимъ своими житейскими 
заботами? Кто прибегнулъ бы къ его помощи въ своихъ 
печаляхъ? Паконецъ, для какого употреблешя въ жизни го- 
денъ такой человекъ?

Правда, для релипи лестно иметь врагами такихъ нераз- 
судительныхъ людей; ихъ оппозищя столь мало ей грозитъ 
опасностью, что даже, напротивъ, служитъ для упрочешя ея 
основныхъ истинъ. Ведь хрисПанская вера стремится глав- 
иымъ образомъ установить лишь два начала—падете чело
веческой природы и искуплеше греха 1исусомъ Христомъ. 
II если мы не можемъ, доказывая истинность искуплетя, 
ссылаться на святость ихъ жизни, зато этою испорчен
ностью чувствъ мы можемъ удивительно хорошо доказать 
падете человеческой природы.

Ничто столь не важно для человека, какъ его положе- 
ше; ничто столь не страшно ему, какъ вечность. Поэтому, 
если есть люди индифферентные къ гибели своего бьтя и 
къ опасности вйчныхъ бЬдств!й, то это явлеше совершенно 
неестественное. Они совершенно иначе относятся ко в&ймъ 
другимъ вещамъ: они боятся сущихъ пустяковъ, они ихъ 
стараются предвидеть, они ихъ чувствуютъ; и вотъ тотъ

■' самый человекъ, который проводить дни и ночи въ бешен
стве и отчаянш изъ-за потери какой-нибудь должности или 
изъ-за какого-нибудь воображаемаго оскорблешя чести, тотъ 
же самый человекъ, зная, что онъ все потеряетъ со смертью,
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не чувствуетъ по этому поводу никакого безпокойства, ни
какого волнен!я. Чудовищное явлеше—видеть въ одномъ и 
и томъ же сердце, въ одно и то же время, эту чувствитель
ность къ ничтожнейшимъ вещамъ и эту странную нечув
ствительность къ самымъ важнымъ вещамъ. Это непостижи
мое очароваше, сверхъестественное усыплеше, которое ука- 
зываетъ на всемогущую силу, произведшую его.

Только страннымъ извраидешемъ человеческой природы 
и можно объяснить фактъ, что человекъ хвалится темъ, 
что онъ находится въ такомъ состояли, которое кажется 
невероятнымъ для кого бы то ни было. Между темь мне на 
деле приходится видеть такъ много подобнаго рода людей, 
что это было бы изумительнымъ, если бы мы не знали, что 
большая часть ихъ притворяется, и на самомъ деле не та
ковы. Это люди, которые слышали, что хороипя манеры 
состоятъ въ томъ, чтобы важничать этимъ. Это, какъ у нихъ 
говорится,значить „сбросить съ себя иго“, и они стараются 
подражать этому. Но не трудно было бы дать имъ понять, 
сколько они обманываются, ища подобнымъ путемъ уваже- 
шя къ себе. Этимъ средствомъ не прюбретешь уважешя 
даже среди светскихъ людей, которые здраво судятъ о ве- 
щахъ и знаютъ, что единственный способъ успеть въ свете 
это—быть честнымъ, вернымъ, разсудительнымъ и способ- 
нымъ оказать полезную услугу своему другу, потому что 
люди естественно любятъ только то, что имъ можетъ быть 
полезно. А какую выгоду извлечетъ человекъ изъ того, что 
скажетъ намъ, что онъ сбросилъ съ себя иго, что онъ не 
верить въ существоваше Бога, который управлялъ бы его 
действ!ями, что онъ смотритъ на себя, какъ на единствен- 
наго господина своего поведения, что онъ намеренъ отда
вать отчетъ только самому себе? Неужели онъ думаетъ, что 
этимъ онъ заставить насъ отныне питать къ нему полное 
довер!е, ожидать отъ него утешенш, советовъ и помощи во 
всехъ жизненныхъ нуждахъ? Неужели онъ думаетъ, что 
очень ужъ насъ обрадовалъ, сказавши намъ, что, по его 
мнении, наша душа это только частичка ветра и дыма, и 
притомъ сказавши гордымъ и довольнымъ тономъ? Такая ли 
это вещь, о которой можно сообщать съ радостью? Не на-

оборотъ ли, не та ли это вещь, о которой можно говорить 
только съ печалью, какъ о самой печальной въ м!ре?

Если бы подобные люди подумали серьезнее, то они 
увидели бы. что это столь дурно ими понято, столь про
тивно здравому смыслу, столь противно честности и 
столь далеко во всехъ отношешяхъ отъ того спокойств!я
духа, котораго они пщутъ, что они скорее направили бы на 
путь истины, чемъ совратили бы людей, имевшихъ какую- 
нибудь склонность следовать за ними.И действительно, сто
ить потребовать у нихъ отчета въ ихъ чувствахъ и осно
ваний, въ силу которыхъ они сомневаются въ религии, и они 
наговорят'ь вамъ столь слабыхъ и столь низкихъ вещей, что 
убедятъ васъ скоръе въ противномъ. Очень кстати вышло 
бы, если бы кто сказалъ имъ: „Если вы будете продолжать 
эти розсказни, то вы, право, убедите меня въ истине веры“- 
II онъ былъ бы правь; действительно, кто не пришелъ бы 
въ ужась, увидевши себя солидарнымъ въ чувствахъ съ та
кими презренными людьми?

Такимъ образомъ, те, которые только притворяются въ
своихъ чувствахъ, очень неудачно прпневоливаютъ свою при
роду, чтобы сделаться самыми нелепыми изъ людей. Если 
имъ прискорбно, что они въ глубине своего сердца немного 
имеютъ света, пусть они не скрываютъ этого: признаться 
въ этомъ ничуть не стыдно. Стыдно только вовсе не иметь его. 
Ничто такъ не доказываетъ крайней слабости ума, какъ не
знание того, какое несчасПе быть человекемъ безъ Бога; 

I ничто такъ не указываетъ на испорченность сердца, какъ 
нежелание убедиться въ непреложности обещания вечности; ни
что стольне служить признакомъ трусости, какъ бравированье 
передь Богомъ. Поэтому пусть они оставить это нечеспе
на долю техъ, которые настолько дурны отъ природы, что 
и въ самомъ деле способны на это: пусть они будуть, по 
крайней мйре, честными людьми, если не могутъ еще быть 

¡христианами; пусть они, наконецъ, сознаютъ, что есть только 
два рода людей, которыхъ можно назвать разсудительными: 
это, во-иервыхъ, те, которые служатъ Богу всемъ своимъ 
сердцемъ, потому что Его познали, во-вторыхъ, те, которые 
ищутъ Его всемъ своимъ сердцемъ, потому что не познали 

' еще Его.
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Что же касается людей, которые живуть не зная Бога и 
не ища Его, то они сами себя считаютъ столь мало достой
ными своихъ заботе, что не стоять и заботь другихъ; нужно 
иметь всю силу любви, заповеданной тою релиней, которую 
они презираютъ, чтобы не презирать ихъ до готовности по
кинуть ихъ въ безуши. Но такъ какъ эта релипя обязыва- 
етъ насъ смотреть на нихъ, пока они въ этой жизни, какъ 
на способныхъ воспринять благодать, которая можетъ ихъ 
осветить, обязываетъ верить, что они въ короткое время мо- 
гутъ больше исполниться верою,чемъ мы сами, а что мы, на- 
противъ,можемъ впасть въто самое ослеплеше,въкоторомъ — 
они, то, значить, для нихъ нужно то же делать, чего мы 
сами желали бы отъ нихъ, если бы были на ихъ месте, 
значить, нужно побуждать ихъ сжалиться надъ самими со
бою и сделать хоть несколько шаговъ, съ целью попытаться, 
не найдутъ ли света. Пусть они угготребятъ на чтеше этого 
произведешя хоть несколько часовъ пзътехъ, которые,въпро- 
тивномъ случае, были бы потрачены ими безполезно; какое 
бы отвращеше оно ни внушало имъ, все-таки они, мо- 
жетъ-быть, встретить кое - что полезное или, по крайней 
мере, немного потеряютъ отъ этого. Д что касается людей, 
которые отнесутся къ нему съ полною искренностью и съ 
сердечнымъ желашемъ познать истину, то я надеюсь, что 
они будутъ удовлетворены, надеюсь, что они убедятся до
казательствами истинности столь Божественной релини, ко
торый я собралъ здесь, следуя почти во всемъ только-что 
приведенному порядку изложешя.

/ Между нами и адомъ или небомъ перегородкой служить 
только жизнь, а это самая ломкая въ мтре вещь.

Если человекъ сидитъ въ тюрьме, не зная, постановлено ли 
решеше по его делу, если въ его распоряжеши всего одинъ 
часъ, чтобы узнать это решеше, если этого часа достаточно, 
чтобы представить доводы для отмены приговора, разъ онъ 
уже постановленъ, то конечно, неестественно было бы упо
требить этотъ часъ на игру въ пикете, а не на то, чтобы 
осведомиться на счетъ решешя. Точно такъ же неестественно 
употреблять свою жизнь не на то, чтобы приготовлятьсякъ 
будущей. Такое поведеше истинно было бы карой Божгей.

Такимъ образомъ, существоваше Бога доказывается не 
только рвешемъ техъ, которые ищутъ Его, но п ослепле- 
н!емъ техъ, которые не ищутъ Его.

Мы беззаботно стремимся въ пропасть, поставивши что- 
нибудь передъ собою, чтобы помешать себе видеть ее.

ГЛАВА II.

Велич1е и ничтожность человека. Удивительный про- 
тиворЗипя въ его природе.

I.

Несоизмеримость человека съ природой. Пусть человекъ 
созерцаете целую природу во всемъ ея гордомъ величш; 
пусть онъ удалить свой взоръ отъ окружающихъ его низ- 
кихъ предметовь; пусть посмотрите на этотъ блестящий 
светочъ, поставленный на веки, чтобы освещать вселенную; 
земля ему покажется точкой въ сравнеши съ той обширной 
окружностью, которую описываете это светило; онъ уди
вится, что эта обширная окружность, въ свою очередь, есть 
самая незначительная точка въ сравнеши съ пространствомъ, 
которое охватываете катяшдяся по небесному своду све
тила. Но если наше зрЬше останавливается здесь, вообра- 
жеше идете дальше: оно скорее устанете постигать, чемъ 
природа—доставлять ему матер!алъ. Весь видимый м!ръ не 
что иное, какъ незаметная черта на обш фномъ лоне при
роды. • Никакая идея не приближается къ ней по объему. 
Сколько мы ни напрягаемъ мысль, чтобы расширить вообра- 
жа,емыя пространства, у насъ получаются в се-таки только 
атомы въ сравнеши съ действительностью. Эго безконечная 
сфера, у которой центръ всюду, а окружности нетъ нигде. 
Словомъ, тотъ факте, что наше воображеше теряется въ 
этой мысли, служить самымъ важнымъ и заметнымъ призна- 
комъ всемогущества Божгя.

Возвратившись теперь къ самому себе, пусть человекъ 
поразмыслите, что такое онъ самъ въ сравнеши съ темь, 
что есть въ природе; пусть онъ представить, какъ онъ © ГП
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запрятанъ въ этомъ отдаленномъ уголке природы; пусть- 
изъ этой маленькой темницы, отведенной ему для житель
ства,—я разумею вселенную,—научится давать настоящую 
цену землЬ, государствам!., городам!., самому себе.

Что такое человекъ въ безконечномъ! Но мы предста- 
вимъ ему чудо еще более поразительное: пусть онъ оты- 
щетъ среди известныхъ ему иредметовъ самые нежные, са
мые малые. Пусть опъ возьметъ клеща: при всей ничтожной 
величине его тела, онъ замечаешь въ немъ части несравнен
но менышя, онъ замечаетъ ножки съ суставами, вены въ 
ножкахъ, кровь въ венахъ, жидкости въ крови, капли въ 
жидкостяхъ, пары въ капляхъ; пусть онъ, разделяя и эти 
элементы, употребляетъ вей свои силы, чтобы постичь ихъ. 
Возьмемъ последшй предметъ, до котораго онъ можетъ дой
ти: можно, пожалуй, подумать, что тутъ наименьшая въ при
роде величина. Но и внутри этой величины я хочу пока
зать ему новую пропасть. Я хочу нарисовать ему не только 
видимую вселенную, но и ту неизмеримость природы, кото
рую можно постичь въ пределахъ этого постепеннаго умень- 
шешя величины элементовъ, доходящаго до атома. Пусть, 
человекъ представить себе безконечность м!ровъ, изъ ко- 
торыхъ каждый имеетъ свой небесный сводъ, свои пла- 
неты, свою землю, въ той же соразмерности, какъ видимая’ 
вселенная; на этой земле пусть онъ представить животныхъ 
и, наконецъ, клещей, у которыхъ онъ найдетъ все то, что- 
находить у клещей на нашей земле; встречая и въ другихъ 
м!рахъ постоянно все одно и то же, безъ конца и безъ от
дыха, онъ наконецъ затеряется въ этихъ чудесахъ, который 
столь же изумительны по своей малости, сколько друпя—по- 
своей обширности. Какъ не удивляться, что наше тело, ко
торое только что было неуловимымъ по своей величине среди 
вселенной, представляющей, въ свою очередь, неуловимую 
величину на лоне всей природы, теперь уже есть колоссъ, 
м1ръ, пли скорее все, сравнительно съ ничтожностью атома, 
до которой мы не можемъ добраться?

Кто разсмотритъ себя подобнымъ образомъ, тотъ ужас
нется передъ самимъ собой; онъ увидитъ, что только мате- 
р!альная оболочка, которую дала ему природа, поддерживаетъ- 
его, въ висячемъ пoлoжeнiи, между двумя пропастями, между 

безконечностыо и отсутств1емъ бьтя; онъ содрогнется при 
виде ихъ чудесъ, и я думаю, что, разъ его любознательность 
иерейдетъ въ удивлеше, онъ будетъ расположенъ скорее въ 
молчанш созерцать этп чудеса, чемъ самонадеянно ихъ ра
зыскивать.

Словомъ, что же такое человекъ въ природе? Ничто вл., 
сравнены съ безконечностыо и все въ сравнены съничемъ; 
это середина между ничемъ и всемъ. Онъ безконечно уда- 
ленъ отъ крайнихъ пунктовъ: конецъ и начало вещей для 
него безсиорно скрыты въ непроницаемомъ мраке: онъ оди
наково неспособенъ видеть то ничто, изъ котораго онъ из- 
влеченъ, и то безконечное, въ которомъ онъ поглощенъ.

Что же ему остается делать, какъ не замечать кое-как!^ 
внешше признаки середины вещей, если онъ на веки лишенъ 
надежды знать ихъ начало и конецъ? Все вещи вышли изъ 
ничего и стремятся къ безконечному. Кто уследить за этими 
изумительными шагами? Творецъ этихъ чудесъ постигаеть 
ихъ; никто другой не можетъ этого сделать. Вместо того, 
чтобы созерцать это безконечное, люди безразсудно пусти
лись въ изследоваше природы, какъ будто они въ чемъ-лпбо 
\соизмеримы съ нею.

Странно, что они захотели постичь начала вещей и отъ 
нихъ дойти до познашя всего,—по своей самонадеянности, 
столь же безконечной, какъ безконеченъ предметъ ихъ изы- 
скашя. Ведь несомненно, что безъ самонадеянности пли 
безъ способности столь же безконечной, какъ природа, нель
зя принять такого намЬрешя.

Кто образованъ, тотъ понимаетъ, что, разъ природа на
печатлела свой образъ и образъ своего Творца па всехъ 
вещахъ, то оне почти все содержать въ себе свойства этой 
двойной безконечности. Такъ, мы видимъ, что все науки 
безконечны въ отношены къ области ихъ изысканы. Кто, 
напр., не знаетъ, что геометрия можетъ до безконечности 
предлагать безконечное число задачъ? Науки безпредельны 
и съ другой стороны—по числу и неуловимости ихъ прин- 
циповъ; кто не видитъ, что принципы, предполагаемые по
следними, не сами себя поддерживаютъ, а опираются на 
друпе, которые, въ свою очередь, опираясь на третьи, не 
бываютъ последними, и т. д.?© ГП
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Мы считаемъ последними те, которые кажутся таковы
ми для разума, какъ и въ матер!альныхъ вещахъ мы назы- 
ваемъ педелимымъ тотъ элементъ, дальше котораго наши 
чувства ничего не замечаютъ, хотя бы этотъ элементъ и 
былъ безконечпо делимъ, и притомъ по своей природе.

Изъ этихъ двухъ безконечностей, свойственныхъ наукамъ, 
безконечность величины гораздо более ощутительна; поэтому- 
то немногпмъ лицамъ приходило въ голову заявлять претен- 
з!ю, что они знаютъ все. „Я готовъ говорить обо всемъ“, 
заявлялъ Демокритъ. (Но—не говоря уже о томъ, что это 
пустыя слова, если кто не докажетъ, что онъ действитель
но знаетъ,—этого даже нельзя сделать, такъ какъ безконеч- 
ное множество вещей столь глубоко скрыто отъ насъ, что 
все выраженное о нихъ словами или представленное мыслью 
оказывается лишь неуловимымъ штрихомъ. Отсюда очевидно, 
сколь глупо, тщеславно и невежественно о главлете иныхъ 
книгъ: De omni scibili*), —о всемъ познаваемомъ). Но безко
нечность въ обратпомъ направлен™ мешЬе ощутительна. Фи
лософы гораздо чаще заявляли претензию достигнуть ея; но 
они все наткнулись па препятств1я. Этою претензию и объ
ясняются столь обычныя заглав!я: ,0 началахъ вещей“, „О 
началахъ философш“, и т. и.; заглав!я эти, если не съ виду, то 
на деле не менее пышны, чемъ бьющее въ глаза: De omni 
scibili.

*) Тацитъ, АнналЫ, IV. 18.

Человеку естественно думать, что ему легче достиг
нуть центра вещей, чЬмъ обнять пхъ окружность. Ви 
димая обширность Mipa очевиднымъ образомъ превосходитъ 
насъ, а такъ какъ малыя вещи мы превосходимъ, то мы и 
считаемъ себя более способными обладать ими; между темъ, 
чтобы постигнуть ничто, нужно не меньше способности, чемъ 
для того, чтобы постигнуть все. Она должна быть безкопеч- 
на въ томъ и въ другомъ случае; и мне кажется, что, кто 
постигъ бы последше принципы вещей, тотъ могъ бы дойти 
п до познашя безконечнаго. Одно зависитъ отъ другого, одно 
ведетъ къ другому. Крайности соприкасаются и соединяют
ся въ силу своего взаимнаго удалетя, оне встречаются 
другъ съ другомъ въ Боге, и только въ Боге.

*) Подъ такимъ заглав!емъ выставилъ свои тезисы и публично защи- 
щалъ пхъ Пик >-де-Мирандола въ 1487 г.

Будемъ же знать свои силы: мы представляемъ собою 
кое-что, но мы не все. Та доля бьтя, которая есть въ насъ, 
скрываетъ отъ насъ познате первыхъ началъ, который про- 
исходятъ изъ ничего, а вследств!е незначительности этой доли 
скрывается отъ насъ доступъ къ безконечному.

11аша познавательная способность занимаетъ такое же 
место въ ряду вещей, доступныхъ познавай!», какое наше 
тело—во всемъ пространстве природы.

Мы ограничены во всехъ отношетяхъ, въ нашемъ рас- 
поряжен!и лишь то состоите, которое занимаетъ середину 
между двумя крайностями.

Паши чувства не воспринимаютъ ничего крайняго. Из- 
лишшй шумъ насъ оглушаетъ; излишшй светъ ослепляетъ, 
излишекъ разстояшя и излишекъ близости мешаетъ намъ ви
деть; излишняя длиннота или излишняя краткость речи за- 
темняетъ ее; излишекъ истины насъ изумляетъ: я знаю лю
дей, которые не могутъ попять, что, если отъ нуля отнять 
четыре, то останется нуль. Первые принципы страдаютъ для 
насъ излишкомъ очевидности. Излишекъ удовольств!я несно- 
сенъ. Излишекъ созвучий въ музыке не нравится; излишекъ 
благодеяшй раздражаетъ,—намъ хочется чемъ-нибудь запла
тить лишн!й долгъ: „Благодеяшя до техъ поръ пр!ятны, пока 
намъ кажется, что за нихъ можно отплатить; а когда ихъ 
слишкомъ много наберется, ненависть является вместо бла
годарности“ *).

Мы не чувствуемъ ни крайняго жара, ни крайняго хо
лода. Превышаюпця меру качества намъ враждебны и не
выносимы: мы ихъ уже не чувствуемъ, а страдаемъ ими. 
Излишняя юность и излишняя старость мешаютъ уму... Однимъ 
словомъ, краптя вещи какъ бы вовсе не существуютъ для 
насъ и мы не существуемъ въ отношен™ къ нимъ: оне отъ 
насъ ускользаютъ или мы отъ нихъ.

Вотъ наше настоящее положеше. Оно делаетъ насъ не
способными знать достоверно или знать абсолютно. Мы 
плывемъ ио обширной стих!и, постоянно находясь въ неиз
вестности и подвергаясь волнешю, гонимые отъ одного бе
рега къ другому. Къ какому бы пункту мы ни думали при© ГП
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чалить и прикрепиться, онъ колеблется и плыветъ прочь 
отъ насъ; если мы за нимъ следуемъ, онъ ускользаетъ отъ 
нашего захвата, вырывается и бежитъ вечно прочь. У насъ 
нетъ ни въ чемъ опоры. Таково наше естественное по- 
ложеше,—однако оно совершенно противно нашей склонно
сти: мы горимъ желашемъ найти прочную кладку и самый 
твердый базисъ, чтобы построить на немъ башню, которая 
возвысилась бы въ безконечность; но весь нашъ фундаментъ 
рушится и земля щяетъ пропастью.

Итакъ, не станемъ вовсе искать уверенности и твердо
сти. Нашъ разумъ вечно бываетъ обмануть непостоянствомъ 
внешнихъ признаковъ; ничто не можетъ укрепить конечное 
между двумя безконечностямп, который его заключаютъ въ 
себе и бегутъ отъ него.

Если человекъхорошо это пойметъ.то онъ, думаю, останет
ся въ покое,—каждый въ томъположенш, въ которое его по
ставила природа. Такъ какъ эта середина, доставшаяся намъ 
въ уделъ, постоянно удалена отъ крайностей, то что за нужда 
человеку иметь побольше познанш о вещахъ? Ведь полу
чается всего одинъ результаты онъ беретъ вещи немного 
выше. Не будетъ ли онъ все-таки безконечно далекъотъ кон
ца1? Если мы проживемъ лЬтъ десять лишнихъ, не будетъ 
ли все-таки продолжительность нашей жизни по прежнему 
безконечно далека отъ вечности?

Въ виду этихъ безконечностей все конечные элементы 
равны, и я не вижу, почему воображение человека нужно по
коиться въ одномъ конечномъ предмете, а не на другомъ. 
Одно уже сравнеше себя съ конечнымъ затруднительно для 
насъ.

Если бы человекъ прежде всего изучилъ себя, то онъ 
увиделъ бы, какъ онъ неспособенъ итти далее указаннаго 
предела. Какъ это часть могла бы познать целое! Можетъ- 
быть, онъ стремится знать, по крайней мере, те части, съ ко
торыми онъ соизмеримъ? Но ведь все части м!ра въ такомъ 
взаимномъ соотношенш и въ такой взаимной связи, что, ду
маю, невозможно знать одну, не зная другой и не зная всего.

Человекъ, наир., имйетъ отношеше ко всему тому, что 
онъ знаетъ. Ему нужно место, чтобы держаться на немъ, 
нужно время, чтобы существовать, нужно движение, чтобы 

жить, нужны элементы, чтобы состоять изъ нихъ, нужны 
тепло и пища, чтобы питаться, нуженъ воздухъ, чтобы ды
шать. Онъ видитъ светъ; онъ ощущаетъ тела; однимъ сло- 
вомъ, все попадаетъ въ связь съ нимъ.

Итакъ, чтобы познать человека, нужно знать, откуда 
происходить, что онъ нуждается въ воздухе для своего су- 
ществоватя; а чтобы познать воздухъ, нужно знать, какое 
онъ имеетъ отношете къ жизни человека, и т. д.

Пламя не можетъ существовать безъ воздуха; чтобы 
знать объ одномъ, нужно знать и о другомъ.

Следовательно, если все вещи бываютъ причиною и след- 
ств!емъ, помогаютъ и пользуются помощью, действуютъ по
средственно и непосредственно, если все вещи удерживают
ся въ естественной и незаметной связи другъ съ другомъ, 
которая соединяетъ самые отдаленные и самые различные 
элементы, то я считаю невозможнымъ познать части, не зная 
целаго, а равнымъ образемъ знать целое, не зная въ отдель
ности частей.

Наше безеилте познать вещи довершается темь обстоя- 
тельствомъ, что оне сами по себе просты, а мы составлены 
изъ двухъ противоположныхъ и различнаго рода природъ: 
души и тела. Ведь невозможно, чтобы частью размышляю
щею въ насъ была какая-нибудь другая, а не наша духовная 
часть; а если предположить, что мы состоимъ только изъ 
тела, то это еще более исключало бы возможность познашя 
вещей, такъ какъ нетъ ничего несообразнее, какъ сказать, 
что матер!я познаетъ самое себя. Намъ невозможно знать, 
какъ она могла бы себя познавать.

Такимъ образомъ, если мы просто матер!альны, то мы 
совершенно не можемъ ничего узнать, а если мы составлены 
изъ духа и матерш, то мы не можемъ вполне узнать 
простыхъ вещей, только духовныхъ или только телесныхъ.

Отсюда происходить, что почти все философы смешива- 
ютъ идеи съ вещами и говорить о телесныхъ вещахъ, какъ 
о духовныхъ, а о духовныхъ, какъ о телесныхъ. Они смело 
говорить, что тела „стремятся“ къ низу, „стремятся“ къ 
своему центру, что они „избегаютъ“ своего разрушешя, что 
они „боятся“ пустоты, что они имеютъ „наклонности“, „сим- 
патш“ и „антипапи“; все это таюя свойства, который от-© ГП
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носятся только къ духу. А говоря о духахъ, они помЪщаютъ 
ихъ на известномъ месте, приписываюсь имъ движете съ 
места на место,—свойства, принадлежапця только теламъ.

Вместо того, чтобы воспринимать идеи этихъ вещей чи
стыми. мы окрашиваемъ ихъ своими свойствами и на всехъ 
созерцаемыхъ нами простыхъ вещахъ кладемъ отиечатокъ 
нашего сложнаго бьтя.

Видя, какъ мы составляемъ вей вещи изъ духа и тела, 
кто бы не подумалъ, что это соединеше намъ очень понятно? 
А между темъ, это мы меньше всего понимаемъ. Человекъ 
для самого себя служитъ самымъ чудеспымъ предметомъ при
роды; ибо онъ не можетъ постичь, что такое тело, еще 
меньше постигаетъ, что такое духъ; какъ тело, онъ мень
ше всякой другой вещи можетъ быть соедпненъ съ духомъ. 
Тутъ для него верхъ трудностей, а между темъ дело идетъ 
о его собственномъ существе: „Люди не могутъ постичь 
способа, которымъ духъ соединенъ съ телами; а между темъ 
въ этомъ соединеши и состоитъ человекъ“ *).

*) Св. Августинъ, О царствгъ Божгемъ, XXI, 10.

II

Я вполне могу постичь человека безъ рукъ, безъ ногъ, 
безъ головы, потому что только опытъ насъ учитъ, что го
лова необходимее ногъ. Но я не могу постичь человека безъ 
мысли: это былъ бы камень или скотина.

Величге и ничтожество. Такъ какъ о ничтожестве за- 
ключаютъ по велич!ю, а о величш—по ничтожеству, то одни 
решили, что человекъ — ничтожество, темъ более, 
что они за доказательство приняли велич!е; друпе при- 
ходятъ къ заключешю о величш, по мере того, какъ 
основываются въ своихъ заключешяхъ на ничтожестве; 
все, что одни могли привести для доказательства велич!я, 
другимъ послужило въ качестве аргумента для доказатель
ства ничтожности, потому что, чемъ съ большей высоты чело
векъ палъ, темъ онъ ничтожнее, и наоборотъ. Одни опира
ются на другихъ, образуя кругъ безъ конца; но несомненно 

лишь то, что по мере того, сколько въ человеке есть света, 
мы находимъ въ немъ то велич!е, то ничтожество. Чело
векъ сознаетъ, что онъ жалокъ; а такъ какъ онъ жалокъ 
по собственному сознанью, то онъ же и очень великъ, 
потому что сознаетъ себя жалкимъ.

Если онъ превозносится, я его унижаю; если онъ уни- 
жаетъ себя, я его восхваляю; я противоречу ему постоянно, 
до техъ поръ, пока онъ не пойметъ, что онъ непостижимое 
чудовище.

III.

Люди, не будучи въ силахъ избавиться отъ смерти, бед- 
ств!й, неведешя, решились, чтобы сделаться счастливыми, 
вовсе объ этомъ не думать.

IV.

Природа делаетъ насъ во все.хъ положешяхъ постоянно 
несчастными, между тЬмъ наши желатя постоянно рисуютъ 
намъ счастливое состоите, потому что къ состояние, въ ко- 
торомъ мы находимся, они присоединяюсь удовольств!я того 
состояшя, въ которомъ мы не находимся; а когда мы достиг- 
немъ этихъ удовольствий, мы не будемъ отъ этого счаст
ливы, потому что мы тогда будемъ иметь друпя желашя, 
сообразный съ этимъ новымъ положешемъ.

V.

Представьте себе множество людей въ цЬпяхъ; все они 
осуждены на смерть; однихъ ежедневно умерщвляютъ на 
глазахъ у другпхъ; остающееся пока въ живыхъ видятъ свою 
собственную участь въ участи себе подобныхъ и, взирая 
другъ на друга, съ печалью и безъ надежды, ожидаютъ сво
ей очереди. Вотъ картина положешя людей въ м!ре.

VI.

Кромвель готовъ былъ опустошить весь хрисыанскш 
м!ръ; королевская фамилия погибла бы, а его родъ сталъ 
бы навсегда властнымъ, если бы не маленький камешекъ,
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который попалъ *) въ его мочеточникъ. Даже Римъ почти 
трепеталъ передъ нимъ, но попала песчинка, и вотъ онъ 
умеръ, его семейство унижено, повсюду миръ, и король 
возстановленъ.

VII.

Главное велич!е человека заключается въ томъ, что онъ 
сознаетъ себя жалкимъ. Дерево не сознаетъ себя жалкимъ. 
Сознавать себя ничтожнымъ значитъ быть ничтожнымъ; но 
съ другой стороны, сознавать, что я ничтоженъ, значитъ 
быть великимъ. Сознаше этого самаго ничтожества и дока- 
зываетъ велич)е. Это ничтожество владыки, ничтожество 
короля, лншившагося власти.

УШ.

Велич1е человека столь очевидно, что оно выводится 
даже изъ его ничтожества. Что естественно животнымъ. то 
мы называемъ жалкимъ въ человеке; отсюда мы признаемъ, 
что, если теперь природа человека въ чемъ-либо подобна 
природе животныхъ, то, значитъ, онъ палъ, утративъ луч
шую природу, которая была ему некогда свойственна.

Ибо кто же, кроме короля, лишеннаго власти, находитъ 
себя несчастнымъ оттого, что онъ король? Находилъ ли Па- 
велъ Эмилий себя несчастнымъ, оттого что онъ уже не былъ 
консуломъ? Напротивъ, всякий согласится, что онъ былъ 
счастливъ, потому что былъ уже консуломъ, такъ какъ онъ 
не могъ постоянно занимать этой должности. Но Персея**), 
переставшаго быть царемъ, находили столь несчастнымъ, что 
удивлялись, какъ это онъ выносить жизнь: очевидно, это по
тому, что Персею было свойственно постоянно оставаться 
царемъ. Кто находитъ себя несчастнымъ оттого, что у него 
только одинъ ротъ?Съ другой стороны, кто не сочтетъ себя 
несчастнымъ, если у него только одинъ глазъ? Никто, можетъ- 
быть, никогда не сокрушался, что у него нетъ трехъ глазъ, 
но неутешительно не иметь ихъ вовсе.

IX.

Мы имеемъ столь высокое поняпе о душе человека, что 
не можемъ терпеть, чтобы ее презирали и не уважали въ 
насъ; все счастье людей состоитъ въ этомъ уважеши.

Величайшее унижеше человека—это поиски за славой, 
но это же самое служитъ важнейшимъ признакомъ его пре
восходства; ибо какое бы онъ владеше ни имелъ на земле, 
какимъ бы здоровьемъ и какими бы значительными удобства
ми ни пользовался, онъ все-таки не удовлетворенъ, если не 
пользуется уважешемъ у людей. Онъ такъ высоко ценитъ 
разумъ человека, что, какими бы преимуществами ни обла- 
далъ на земле, все-таки недоволенъ, если не занимаетъ 
такого же выгоднаго положешя въ разуме человека. Это 
самое лучшее въ мгре место:* ничто не можетъ отвратить 
человека отъ подобнаго желашя, это самое неизгладимое 
свойство человеческаго сердца.

Даже кто наиболее презираетъ людей и кто приравни- 
ваетъ ихъ къ зверямъ, и тотъ все-таки хочетъ, чтобы ему 
удивлялись и верили, противореча самому себе въ своемъ 
собственноМъ чувстве: природа его, которая сильнее все
го, больше убеждаетъ его въ величш человека, чемъ ра
зумъ—въ собственной низости.

X.

Человекъ—это лишь тро.стникъ, и притомъ очень сла
бый по природе, но этотъ тростникъ мыслитъ. Не зачемъ 
цёлой вселенной ополчаться, чтобы его раздавить. Пара, 
капли воды достаточно, чтобы его умертвить. Но если бы 
даже вселенная раздавила его, человекъ все-таки былъ бы 
более благороденъ, чемъ то, что его убиваетъ, потому что 
онъ знаетъ, что онъ умираетъ, а вселенная ничего не зна- 
етъ о томъ преимуществе, которое она имеетъ надъ нимъ. 
Итакъ все наше достоинство состоитъ въ мысли. Въ этомъ 
отношенги мы должны возвышать себя, а не въ отношеши 
къ пространству и времени, которое мы не сумели бы на- ’ 
полнить. Постараемся же хорошо мыслить: вотъ основа
нравственности.

€ рогI 0 ч

) Во времена Паскаля полагали, что мочевой камень попадаетъ извн’Ь. 
) Последим царь македонскш, лишенный власти Эмил1емъ Павломт.
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XI.
Опасно слишкомъ выставлять на видъ человеку, насколь

ко онъ равенъ зверямъ, не показывая ему велич!я его. 
Опасно также слишкомъ выставлять ему на видъ вeличie, 
не указывая на его низость. Еще опаснее оставлять его въ 
неведеши относительно того и другого. Но очень выгодно 
выставлять ему на видъ и то и другое.

XII.

... Пусть человекъ даетъ себе настоящую цену. Пусть 
онъ любитъ себя, потому что опъ имеетъ въ себе природу, 
способную къ добру; но пусть онъ не любитъ изъ-за этого 
низостей, который въ немъ есть. Пусть онъ себя презира- 
етъ, если эта способность къ добру не ведетъ къ резуль- 
татамъ; но пусть онъ изъ-за этого не презираетъ этой при
родной способности. Пусть онъ себя ненавидитъ, но пусть 
и любитъ: въ немъ есть способность познать истину и быть 
счастливымъ, но онъ не обладаетъ истиной, достоверной 
или удовлетворительной.

Мне бы хотелось, поэтому, довести человека до желан!я 
найти ее, заставить его быть готовымъ къ ней и, зная, на
сколько его нознаше затемнено страстями, освободиться отъ 
страстей, чтобы следовать за ней, если найдетъ ее; мне бы 
очень хотелось, чтобы онъ ненавиделъ въ себе похоть, ко
торая ставитъ ему пределы, чтобы она не ослепила его 
при выборе и не остановила его, когда онъ сделаетъ уже 
выборъ.

XIII.

Я одинаково порицаю и техъ, которые принялись хвалить 
человека, и техъ, которые принялись порицать его; порицаю 
и того, кто ищетъ тутъ забавы. Я могу одобрить лишь того, 
кто ищетъ истину со вздохомъ.

Стоики говорятъ: вернитесь внутрь самихъ себя, тамъ 
вы найдете себе успокоете. Но это неправда. Друпе го
ворятъ: выходите вонъ изъ своего „я“, ищите счастья въ 
развлечены себя. И это неправда. Болезни неизбежны;

■счастье не внутри насъ и не вне насъ: оно въ БогЬ, т.-е. 
и вне и внутри насъ.

XIV.

Человеческую природу можно разсматривать съ двухъ 
сторонъ: сообразно съ ея целями—и тогда человекъ великъ 
и несравнененъ—и сообразно съ ея навыками (какъ напр., 
мы судимъ о природе лошади и собаки по ихъ способности 
видеть следъ и искусству останавливать дичь—animus аг- 
cendi),—и тогда человекъ презрененъ и никуда негоденъ. 
Вотъ два пути, которые ведутъ къ различнымъ суждешямъ 
и заставляютъ философовъ столько спорить. Ибо одинъфи- 
лософъ отрицаетъ предположеше другого. Одинъ говоритъ: 
,человекъ не рожденъ для этой цели, такъ какъ все его 
действ!я противореча™ ей“. Другой заявляетъ: „Онъ 
удаляется отъ своей цели, если совершаетъ столь низюя 
де й ст Bifl“ .

Две вещи просвещаютъ человека насчетъ всей его при
роды—иистинктъ и опытъ.

XV.

Я чувствую, что могъ бы вовсе не существовать, ибо 
мое „я“ заключается въ моей мысли; значитъ того „я“, ко
торое мысли™, не было бы вовсе, если бы моя мать была 
убита прежде, чемъ я зародился. Итакъ, я не есть необхо
димое существо. Я также не веченъ и не безконеченъ; но 
я хорошо вижу, что въ природе есть Существо необходи
мое, вечное и безконечное.

ГЛАВА III.
Тшеслав1е человека. Результаты самолюб!я. Челове

ческое „а“.

I.
Мы не довольны жизнью, которая въ насъ самихъ и въ 

нашемъ собственномъ существе: мы желаемъ жить вообра- 
жаемою жизнью, въ идее другихъ, и изъ-за этого силимся вы-
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ставлять себя на показъ. Мы непрерывно стараемся укра
сить и сохранить это воображаемое существо и пренебре- 
гаемъ подлиннымъ существомъ. Если мы обладаемъ дущев- 
нымъ спокойств!емъ, великодуппемъ или верностью, мы хло- 
почемъ, чтобы вей это знали, хотимъ привязать эти добро
детели къ этому воображаемому существу; мы скорее го
товы отнять ихъ отъ себя, чтобы только присоединить ихъ 
къ нему; мы охотно были бы трусами, чтобы прюбрести 
репутащю храбрецовъ. Не довольствоваться однимъ безъ дру
гого, отказываться часто отъ одного для другого—это важ
ный признакъ ничтожества нашего собственнаго существа! 
Ведь, кто не умеръ бы для того, чтобы сохранить свою 
честь, тотъ былъ бы безчестнымъ.

Слава такъ пр!ятна, что мы ее любимъ, съ чймъ бы она 
ни соединялась, даже хоть со смертью.

II.

Гордость есть противовесъ для всехъ недостатковъ. Она 
или скрываетъ свои недостатки или, если открываетъ, то 
хвалится темъ, что сознаетъ ихъ.

Среди нашихъ недостатковъ, заблужденш и т. д., гордость 
вполне естественно овладеваетъ нами. Мы даже жизнь те- 
ряемъ съ радостью, лишь бы объ этомъ говорили.

III.

Тщеслав1е столь вкоренилось въ сердце человека, что 
солдатъ, деньщикъ, поваръ, носильщикъ тщеславятся собою 
и хотятъ иметь поклонниковъ; даже философы желаютъ того 
же. Те, которые пишутъ противъ этого, желаютъ просла
виться темъ, что хорошо написали; те, которые читаютъ 
сочпнешя, желаютъ похвастаться, что они прочитали; 
и я, написавши это, можетъ-быть, тоже имею подобное же- 
лаще; будутъ, пожалуй, иметь его и те, которые про- 
чтутъ это...

IV.

Несмотря на всю духовную нищету, которую мы испы- 
тываемъ, которая давитъ насъ, мы все-таки имеемъ инстинктъ, 
котораго не можемъ подавить и который возвышаетъ насъ.

V.
Мы столь тщеславны, что намъ хотелось бы быть извест

ными по всей земле, даже среди людей, которые появятся, 
когда насъ уже не будетъ; мы столь пусты, что уважете 
пяти, шести лицъ, насъ окружающихъ, насъ забавляетъ и 
доставляешь удовлетвореше.

VI.
Любопытство—это то же тщеслав!е. Очень часто хотятъ 

знать для того только, чтобы говорить объ этомъ. Изъ-за 
одного удовольств!я видеть не путешествовали бы по морю; 
путешествуютъ въ надежде разсказывать объ этомъ.

VII.
Никто не заботится прибрести уважение въ городахъ, 

черезъ которые онъ проходить; но объ этомъ заботятся, 
-если приходится въ нихъ некоторое время оставаться. Сколь
ко же времени нужно для этого? Время пропорщонально 
продолжительности нашей жизни, пустой и жалкой.

VIII.
Природное свойствосамолюб!яи человеческаго„я“состоитъ 

въ томъ, чтобы любить только себяпиметь въ виду только себя. 
Но что же могло бы сделать это самолюб!е? Оно не сумело 
бы помешать тому предмету, который оно любитъ, быть 
полнымъ недостатковъ и ничтожества; оно хочетъ быть вели- 
кимъ, и видитъ себя малымъ; оно хочетъ быть счастливымъ, 
и видитъ себя жалкимъ; хочетъ быть совершеннымъ, и ви- 
дитъ себя полнымъ несовершенствъ; хочетъ быть предме- 
томъ любви и уважешя другихъ людей, и видитъ, что его 
недостатки заслуживаютъ только ихъ отвращеше и презре- 
nie. Это затруднеше, въ которомъ оно находится, произво- 
.дитъ въ немъ самую несправедливую и самую преступную,© ГП
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какую только можно вообразить, страсть: оно начина- 
етъ чувствовать смертельную ненависть къ той истине, 
которая ему противоречить и которая уличаетъ его въ недо- 
статкахъ. Оно желало бы уничтожить ее, но не будучи въ 
состояли разрушить ее въ самой себе, оно разрушаетъ ее, 
сколько можетъ, въ своемъ сознаши и сознаши другихъ; иначе 
говоря, оно употребляетъ все свое стараше, чтобы скрыть 
свои недостатки отъ другихъ и самого себя, оно не можетъ 
терпеть, чтобы друпе указывали ему на нихъ или видели ихъ.

Несомненно, что худо быть полнымъ недостатковъ; но 
еще хуже быть полнымъ ими и не желать сознавать ихъ въ себе, 
потому что это значить прибавлять къ нимъ еще порок^ 
самообмана. Мы не хотимъ, чтобы друпе насъ обма
нывали, мы находимъ несправедливымъ, что они желаютъ 
пользоваться у насъ ббльшимъ уважешемъ, чемъ заслужи- 
ваютъ; поэтому несправедливо и намъ ихъ обманывать и 
желать, чтобы они насъ уважали больше, чемъ мы заслу
жив аемъ.

Такимъ образомъ, когда друпе открываютъ только те 
несовершенства и пороки, которые действительно мы име- 
емъ, то, очевидно, они не виноваты передъ нами, потому 
что не они причинили ихъ; они делаютъ намъ добро, потому 
что помогаютъ намъ освободиться отъ зла, именно отъ не- 
ведешя нашихъ несовершенствъ. Мы не должны сердиться, 
что они ихъ знаютъ и что они насъ презираютъ, такъ какъ 
они справедливо поступаютъ, признавая насъ такими, ка
ковы мы въ действительности, и презирая насъ, если мы до
стойны презрешя.

Вотъ чувства, который должны зародиться въ сердце, 
полномъ правоты и справедливости. Что же намъ сказать 
о своемъ сердце, видя въ немъ расположеме совершенно 
противоположное? Не правда ли, что мы ненавидимъ истину и 
т^хъ^кто намъ говорить ее, что мы любимъ, чтобы люди обма
нывались въ нашихъ преимуществахъ, желаемъ, чтобы насъ 
считали иными, чемъ мы бываемъ на самомъ деле?

Вотъ доказательство, которое приводить меня въ ужасъ. 
Релипя не обязываетъ насъ открывать свои грехи безраз
лично всемъ: она допускаетъ, чтобы они оставались скры
тыми для всехъ другихъ людей: но она исключаетъ одного* 

человека — духовника: передъ нимъ она повелеваетъ намъ 
открыть всю глубину своего сердца и дать ему возможность 
видеть насъ такими, какими мы бываемъ на самомъ деле. 
Есть одинъ только человекъ въ м!ре, передъ которымъ она 
приказываетъ намъ разоблачить себя, при чемъ она обязыва
етъ его держать все въ ненарушимой тайне, — какъ будто 
онъ и не знаетъ нашихъ греховъ. Можно ли вообразить 
себе что-нибудь более снисходительное и приятное? Темь не ме
нее испорченность человека такова, что онъ даже этотъ за- 
конъ находить суровымъ; это одно изъ главныхъ оснований 
нeyдoвoльcтвiя противъ католической церкви значительной 
части Европы.

Какъ несправедливо и неразеудительно сердце человека! 
Оно недовольно, если его обязываютъ передъ однимъ 
всего человекомъ делать то, что, по настоящему, оно 
должно бы делать въ отношеши ко всемъ людямъ! Спра
ведливо ли въ самомъ деле, что мы обмапываемъ всехъ?

Есть различный ступени этого отвращешя къ истине, но 
можно сказать, что оно въ некоторой степени есть во всехъ лю- 
дяхъ, пототу что оно неразлучно съ нашимъ самолюбтемъ. 
Дурного свойства та деликатность, которая обязываетъ лю
дей, поставленныхъ въ необходимость порицать другихъ, 
прибегать къ столькимъ изворотамъи средствамъ, чтобы не 
оскорбить ихъ. Имъ приходится уменьшать наши недостатки, 
притворяться, что ониихъ извиняютъ, перемешивать порицашя 
съ похвалами и заявлешямп привязанности и у важешя. Привсемъ 
томъ это лекарство не перестаетъ быть горькимъ для само- 
люб!я. Последнее припимаетъ его какъ можно меньше, по
стоянно съ отвращешемъ, часто даже съ тайной досадой 
на техъ, которые подаютъ его.

Отсюда происходить, что, если кто имеетъ какой-нибудь 
интересъ пользоваться нашею любовно, то избегаетъ оказать 
намъ такую услугу, которая, по его мнешю, была бы намъ 
неприятна; онъ обходится съ нами такъ, какъ мы этого же
лаемъ: если мы ненавидимъ истину, ее скрываютъ отъ насъ; 
если мы хотимъ, чтобы намъ льстили, намъ льстятъ; если 
мы любимъ быть въ обмане, насъ обманываютъ.

Поэтому-то каждая степень удачи, которая возвышаетъ 
насъ въ глазахъ другихъ, все более и более удаляетъ насъ
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истины, потому ЧТО, чемъ полезнее чья-либо привязан- 
ность и чемъ опаснее отвращеше, темъ больше боятся 
оскорбить такого человека. Какой-нибудь князь будетъ по- 
смешищемъ всей Европы, и одинъ только онъ не будетъ ни
чего знать объ этомъ. Я этому не удивляюсь: говорить 
правду полезно для того, кому ее говорятъ, но не выгодно 
темь, которые говорятъ ее, потому что этимъ они навле- 
каютъ на себя ненависть. Ат*, которыеокружаютъгосударя, 
дорожать больше своими интересами, чемъ интересами 
лица, которому служатъ; такимъ образомъ, они не им*ютъ ни- 
какойохоты доставлять ему преимущество, вредя самимъ себ*.

Это несчастге, несомненно, больше и обычнее въ наи
более высокихъ положешяхъ; но и наиболее низшя поло- 
жешя не изъяты отъ него, потому что всегда есть какой-ни
будь интересъ добиваться себе любви у людей. Такимъ об
разомъ жизнь человеческая не что иное, какъ постоянная 
иллюзии ¡поди только и делаютъ, что обманываютъ другъ 
Друга и льстятъ другъ другу. Никто не говорить о насъ въ 
нашемъ присутствш такъ, какъ говорить въ нашемъ отсут- 
ствш. Общеше между людьми основано только на этомъ вза- 
имномъ обмане; мало было бы друзей, если бы каждый зналъ, 
что его другъ говорить о немъ, когда его нетъ, хотя бы 
онъ тогда говорилъ искренно и безнристрастно.

Итакъ, человекъ не что иное, какъ притворство, ложь 
и лицемере, въ отношенш къ самому себе и въ отношены 
къ другимъ. Онъ не хочетъ, чтобы ему говорили истину, онъ 
избегаетъ и самъ говорить ее другимъ; все эти привычки, 
столь уклонивпияся отъ справедливости и разумности, име- 
ютъ естественный корень въ его сердце.

ГЛАВА IV.
Воображеше. - Шаткость прирэдныхъ познатй чело

века. - ПривычкаСомнете. - Нравственность.

I.
Воображеше—это обманчивая сторона человека, это на- 

ставникъ въ заблужденш и фальшивости, т*мъ более лукавый 
что онъ не всегда играетъ эту роль; ибо, если бы оно было’ 

непогрешимымъ показателемъ лжи, то темъ самымъ оно было 
бы непогрешимымъ показателемъ истины. Но такъ какъ оно 
очень часто лживо, то оно не заключаетъ въ себе никакого 
указашя на свое качество, помечая одинаковымъ образомъ и 
истинное, и ложное.

Я говорю не о безумныхъ, а о самыхъ умныхъ; между 
ними-то воображеше имеетъ наибольшую способность убеждать 
Что бы тамъ ни кричалъ разумъ, онъ самъ не мо- 
жетъ оценивать вещей.

Эта гордая власть, враждебная разуму, которая любить 
поверять его и повелевать имъ, чтобы показать, насколько 
велико ея могущество во всемъ, утвердилась въ человеке, 
какъ вторая природа. У ней есть свои счастливые и несчаст
ные, свои здоровые и больные, свои богатые и бедные, 
она заставляетъ разумъ верить, сомневаться, отрицать; она 
сдерживаетъ и возбуждаетъ чувства, у ней есть свои безум
ные и свои мудрецы: и досаднее всего намъ видеть, что она 
доставляетъ своимъ поклонникамъ полное удовлетворение, 
но совершенно иначе, чемъ разумъ. Обладающее богатымъ 
воображешемъ удовлетворяютъ самихъ себя совершенно 
иначе, чемъ разумные удовлетворяютъ себя разумомъ. Пер
вые смотрятъ на людей властно, разсуждаютъ смело и са
монадеянно, межъ те.мъ какъ последше—боязливо и неуве
ренно; это радостное выражеше лица даетъ имъ часто пре
имущество во мнеши слушателей: сколько воображаемыхъ 
мудрецовъ пользуются благосклонностью въ глазахъ судей по- 
добнаго же характера. Воображеше не можетъ безумныхъ 
сделать мудрецами, но оно делаетъ пхъ счастливыми, на 
зависть разуму, который можетъ сделать своихъ друзей 
только несчастными, такъ какъ первое покрываетъ ихъ 
славою, второй — позоромъ.

Кто наделяетъ репутащями? Кто даетъ почетъ и уважеше 
лицамъ, произведешямъ, законамъ, знати, если не эта спо
собность воображать? Всехъ богатствъ земли не хватило бы 
на это безъ ея соизволешя.

Представьте себе судью, который, внушая всему народу 
уважеше своею почтенною старостью, руководится чистымъ 
и высокимъ разумомъ, судить о вещахъ по ихъ природе, не 
останавливаясь передъ теми пустыми обстоятельствами, ко- © ГП
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торыя поражаютъ воображеше только слабыхъ. Посмотрите, 
вотъ онъ приходить на проповедь, принося съ собою самое 
благочестивое усерд!е, подкрепляя твердость разума иыломъ 
любви къ человечеству. Онъ готовъ слушать съ образцо- 
вымъ благоговешемъ. Появляется проповедникъ: если при
рода дала ему хриплый голосъ, какую-нибудь странную фи- 
зюномш, если цирюльникъ плохо его выбрилъ, если вдоба- 
вокъ онъ случайно запачкался, то, катя бы велишя истины 
онъ ни провозглашалъ, я держу пари, что серьезность на
шего сенатора совсемъ пропадетъ.

Положимъ, величайшш въ м!ре философъ стоить на доске, 
которая шире, чемъ это нужно для ходьбы, а внизу подъ ней 
пропасть: какъ бы разумъ ни убеждалъ его въ безопасности, 
воображеше все-таки возьметъ верхъ. Мнопе при одной 
мысли объ этомъ лобледнеютъ и ихъ бросить въ потъ.

Кто не знаетъ, что при виде кошекъ, крысъ, при раз- 
давливаши угля и т. п., разумъ теряетъ подчасъ самообла- 
ше передъ чувствомъ? Тонъ голоса импонируетъ самымъ ум- 
нымъ людямъ и поворачиваетъ разговоръ или разсказъ въ 
другую сторону.

Привязанность или ненависть изменяютъ направлеше пра- 
восуд!я; какъ часто адвокатъ, получивши предварительно хо- 
рошй гонораръ, находить более правымъ то дело, которое 
онъ ведетъ! Какъ часто смелый жесть, выставляетъ его въ 
лучшемъ виде передъ судьями, обманутыми внешностью! За- 
бавенъ разумъ, которымъ помыкаютъ ветеръ, и притомъ въ 
любую сторону.

Я не хочу приводить всехъ последствш; мне пришлось 
бы перечислить почти все человечесюя действ1я, который 
колеблются почти только отъ потрясены этого ветра. Ра
зумъ принужденъ бываетъ уступать; самый разумный при- 
нимаетъ себе за правило то, что воображеше людей без- 
разсудно ввело въ томъ или иномъ месте въ употреблеше.

Французсюе судьи хорошо поняли эту тайну. Ихъ крас-/ 
ныя манты, горностаевые меха, въ которые они закутыва
ются, какъ сибирсше коты, палаты, где они судятъ, лилш,— 
вся эта величественная обстановка была вполне необходима; 
если бы врачи не носили сутанъ *)  и туфель, если бы док-

*) О людскомъ мнгънги, царящемъ въ м1рп.
*) Современный Паскалю обычай одеваться. Сутана—родъ рясы. 

тора ваукъ не носили шапочекъ съ четыреугольнымъ дномъ 
и слишкомъ просторныхъ манПй изъ четырехъ полотнищъ, 
то они никогда не обманули бы публики, которая не можетъ 
устоять противъ этого столь подлиннаго доказательства. Одни 
только военные люди не переряжены подобнымъ образомъ, 
потому что ихъ действительное назначеше более внушитель
но: оно основано на силе, а не на притворстве.

Точно также наши короли не прибегаютъ къ этимъ пе- 
реряживаньямъ: они не замаскировываются въ необыкновен
ную одежду, чтобы казаться королями. Но зато ихъ сопро- 
вождаютъ телохранители, алебарды: этотъ вооруженный 
людъ, руки и сила котораго предназначены исключительно 
для королей, трубы и барабаны, предшествукнше имъ, леп- 
опы, ихъ окружаюпце,—все это заставляетъ трепетать даже 
наиболее твердыхъ. У нихъ не одна одежда, но и сила. 
Нужпо иметь очень просвещенный умъ, чтобы видеть про
сто человека въ султане, окруженномъ, въ своемъ пышному 
серале, сорока тысячами янычаръ.

Если бы судьи обладали истпннымъ правосуд!емъ, врачи 
истиннымъ искусствомъ лечить, то не зачемъ имъ было бы 
носить шапочекъ съ четыреугольнымъ дномъ и т. и.: вели- 
4Íe ихъ знашй было бы само по себе достаточно почтеннымъ.

Но имея только воображаемый знашя, они должны при
бегать къ этимъ пустымъ средствамъ, поражающимъ вооб- 
ражеше, съ которымъ они имеютъ дело; такимъ путемъ они, 
действительно, прюбретаютъ себе почетъ.

Мы не можемъ видеть адвоката въ сутане и съ шапоч
кой на голове—и не составить выгоднаго мнешя о его до
стоинстве.

Воображеше распоряжается все.мъ; оно создаетъ красоту, 
справедливость, счастье, которое есть все въ Mipe. Мне отъ 
всей души хотелось бы видеть одну итальянскую книгу,—я 
знаю только ея заглав!е, которое одно стоитъ многихъ книгъ: 
Della opinione regina del mondo*}.  Подписываюсь подъ ней— 
и не зная ея—и одобряю все, кроме дурного, если оно есть.

Вотъ приблизительно результаты этой обманывающей насъ 
способности, которая дана намъ какъ бы нарочно для того, © ГП
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чтобы вводить насъ въ неизбежное заблуждеше. Есть и дру- 
пя причины заблуждешя.

Насъ способны обманывать не одни только прежшя впе- 
чатлешя; прелести новизны имеютъ такую же власть. От- 
сюда-то ироисходятъ все распри между людьми, которые 
упрекаютъ другъ друга то въ слепомъ подчинены ложнымъ 
впечатлешямъ детства, то въ безразсудной погоне за ново
стями. Кто занимаетъ золотую середину? Пусть онъ явится 
и докажетъ это. Нетъ почти принципа, какъ бы естествененъ 
онъ нн былъ, даже если онъ усвоенъ съ детства, который 
нельзя было бы выдать за ложное впечатлеше, обусловлен
ное то образовашемъ, то обманомъ чувствъ. „Такъ какъ вы 
съ детства верили“, говорятъ намъ, „что ящикъ пустъ, 
если въ немъ ничего не видите, то вы привыкли верить въ 
возможность пустоты; но это иллкшя чувствъ вашихъ, уко
ренившаяся въ силу привычки: наука должна исправить это 
заблуждеше“. А друпе говорятъ: „ Вамъ въ школе говорили, 
что нетъ пустоты, и этпмъ испортили ваше непосредствен
ное чувство, которое такъ ясно понимало пустоту, пока не 
подвергалось этому дурному вл(яшю. Исправьте жевашедур- 
ное чувство—вернитесь къ первоначальной своей природе“. 
Кто же, после этого, обманываетъ, чувства или образоваше?

Есть и еще причины заблуждешя, это — болезни. Оне 
искажаютъ суждеше наше и чувства; и если тяжелыя бо
лезни вредятъ намъ чувствительно, то я не сомневаюсь, 
что незначительный тоже оказываютъ соответственное вль 
яше.

Нашъ собственный интересъ также служитъ чудеснымъ 
средствомъ для пр!ятнаго отвода глазъ. Самому справедли
вому въ м!ре человеку нельзя быть судьею въ своемъ деле,- 
я знаю людей, которые, чтобы не впасть въ подобное само- 
оболыцеше, оказывались самыми несправедливыми, въ обрат- 
номъ смысле; если бы имъ близше родственники поручили впол
не правое дело, они—смело можно сказать—проиграли бы его. 
Справедливость и истина—это два столь тонкая остуйя, что 
наши инструменты слишкомъ грубы для нихъ и не могутъ 
действовать съ надлежащею точностью: прикасаясь, они 
сплющпваютъ остр(е и опираются на всю плоскость—скорее 
на ложное, чемъ на истинное.

II.
Важнейшая въ жизни вещь—это выборъ заняпя: случай 

руководитъ этпмъ выборомъ. Привычка создаетъ каменщи- 
ковъ, солдатъ, кровелыциковъ. Указывая на кровельщика, 
говорятъ: „вотъ превосходный кровельщикъ“; о солдатахъ 
отзываются: „это совершенные глупцы“; друпе, напротивъ, 
толкуютъ: „нетъ ничего великаго, кроме войны, остальные 
люди все бездельники“. И вотъ, слыша въ детстве, какъ 
хвалятъ одни заняпя и презираютъ все друпя, люди дела- 
ютъ выборъ: ибо естественно, что они любятъ добродетель 
и ненавидятъ безум(е. Слова „добродетель“ и „безум!е“ насъ 
трогаютъ; но мы здесь совсемъ не у места применяемъ 
ихъ. Сила привычки столь велика, что изъ техъ, которыхъ 
природа создала только людьми, выходятъ всевозможные 
спещалисты; есть местности, где все—каменщики, въ дру- 
гихъ все—солдаты и т. д. Петъ сомнешя, что природа пе 
столь однообразна. Следовательно, причина этому—-привычка, 
ибо она принуждаетъ природу; иной разъ, впрочемъ, при
рода беретъ верхъ и удерживаетъ человека при его ин
стинкте, несмотря ни на какую привычку, будь она хороша 
или дурна.

III.

Наше воображеше настолько раздвигаетъ для насъ пре
делы настоящаго времени (такъ какъ сюда именно отно
сятся постоянный наши размышлешя) и настолько уменьша- 
етъ вечность (такъ какъ о ней мы и не помышляемъ), что 
изъ вечности мы дЪлаемъ ничто, а изъ ничего вечность: и 
все это имеетъ столь глубоше корни въ насъ, что весь 
нашъ разумъ не можетъ насъ отъ этого уберечь.

IV
На чемъ человеку основать порядокъ въ м(ре, которымъ онъ 

хочетъ управлять? На капризе каждаго частнаго лица? Но какой 
безпорядокъ тогда былъ бы! На справедливости? Но человекъ не 
знаетъ ея.

Если бы онъ зналъ ее, то, конечно, онъ не установилъ бы 
этого наиболее общаго изъ всехъ, катя только есть между© ГП
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людьми, правила, чтобы каждый следовалъ нравамъ своей 
страны; светъ истинной правды подчинилъ бы себе все на
роды и законодатели не брали бы за образецъ, вместо этой 
постоянной справедливости, фантазий и капризовъ у персовъ 
и н^мцевъ. Эта справедливость процветала бы во всйхъ 
государствахъ Mipa л во вс! времена, тогда какъ теперь все 
почти, что мы называемъ справедливымъ или несправедли- 
вымъ, съ переменою климата меняет свое качество. Нод- 
няпе къ полюсу на три градуса широты ставить вверхъ 
дномъ всю юриспруденцию! Мерид1аномъ определяют истину; 
въ несколько летъ изменяются основные законы; право 
имеетъ свои эпохи. Вхождеше Сатурна въ созвездхе Льва 
отмечаетъ намъ зарожден! е такого-то преступлетя. Забавна 
справедливость, которую ограничиваетъ какая-нибудь река! 
Чт0 истина по сю сторону Пиренеевъ, то—заблуждеше по 
ту сторону.

Июди_ заявляют, что справедливость—не въ этихъ при- 
вычкахъ, но что она лежитъ въ естественныхъ законахъ, 
известныхъ во всякой стране. Конечно, имъ можно было бы 
упорно поддерживать свое мнете, если бы при той слепой 

•случайности, которая сеяла человечесше законы, мы хоть 
бы разъ повстречали такой законъ, который былъ бы все- 
общимъ; но какъ бы въ насмешку, капризы людей столь 
различны, что такого закона нетъ ни одного.

Воровство, кровосмешение, детоубШство, отцеубийство— В все это занимаетъ свое место въ ряду добродетельныхъ
действ^. Можетъ ли что-нибудь быть нелепее факта, что та
кой-то человекъ въ праве убить меня, потому что 
онъ живет по ту сторону воды и его государь въ ссоре съ 
моимъ, хотя я никакой не имею съ нимъ ссоры?

Есть, несомненно, естественные законы; но нашъ пре
красный разумъ, подвергшись порчй, все испортилъ. Nihil 
amplius nostrum est; quod nostrum dicimus, artis est.—Ex 
senatusconsultis et plebiscitis crimina exercentur.—Ut olim 
vitiis, sic nunc legibus laboramus*).

*) Платонъ въ сочинеши: О го су дар степ.
**) Варронъ, цитируемый св. Августиномъ, въ соч.: De civitate Dei.

) Ничего ужъ н^тъ въ нашей природа нашего; а что мы называемъ 
нашимъ—то искусственно.—Иреступлеша возникаютъ изъ сенатскихъ и 
народныхъ р^шенш. Какъ некогда мы страдали пороками, такъ теперь 
страдаемъ законами.

к а-. .
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Результатомъ этого затемнйшя является то, что одинъ 
сущностью справедливости считает авторитет законодате
ля, другой—выгоду верховной власти, трепй—настоящую 
привычку, и послЬдшй судить вернее всего: ничто не бы
вает само по себе справедливо, въ силу одного разума; все 
со временемъ рушится. Привычка создает все пpaвocyдie 
съ помощью того лишь разума, который въ ней заключается; 
это и есть таинственное основаше ея авторитета. Кто до
искивается до ея основами, тот ее уничтожает. Ничто не 
бывает столь ошибочно, какъ те законы, которые испра
вляют ошибки; кто имъ повинуется потому, что они спра
ведливы, тот повинуется воображаемой справедливости, а 
не сущности закона; законъ весь сосредоточенъ въ самомъ 
себе, онъ—законъ и ничего больше. Кто пожелает изсле- 
довать его мотивы, тотъ найдетъ ихъ столь слабыми и ни
чтожными, что, если онъ еще не привыкъ созерцать чудесъ 
человеческаго воображения, онъ съ удивлешемъ увидитъ, что 
всю эту помпу и поклонеше законъ прюбрелъ въ одинъ вйкъ.

Искусство потрясать и низвергать государства есть искус
ство потрясать установивипяся привычки, зондируя ихъ до 
перваУо источника, съ целью указать отсутств!е въ нихъ 
справедливости. Нужно, говорят, возвратиться къ основ- 
нымъ и первичнымъ законамъ государства, которые уничто
жила несправедливая привычка. Но это верная игра, 
чтобы все потерять; все окажется несправедливымъ съ этой 
точки зрешя. Конечно, народъ охотно слушает подобный 
речи. Онъ свергает иго, лишь только замечает его, а 
знать пользуется его падешемъ и гибелью этихъ любозна- 
тельныхъ изследователей принятыхъ привычекъ. Но бывает 
и противоположная ошибка: люди иногда верят, что съ 
помощью справедливости можно сделать все то, чему есть 
примеры. Мудрейший изъ законодателей говорилъ, что для 
блага людей часто нужно ихъ заманивать въ ловушку *);  
другой **),  хороппй нолитикъ, говорить: „Такъ какъ на
родъ не знаетъ той истины, съ помощью которой онъ 
могъ бы освободиться, то выгодно, чтобы онъ былъ въ об-© ГП
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мане“. Не зачемъ ему, значитъ, чувствовать истины въ 
факте узурпащи; некогда она произошла безъ всякаго осно- 
ваниг, потомъ она стала иметь разумную основу; нужно за-
ставить 
прятать 
конецъ.

Умъ

смотреть на нее, какъ на исконную и
ея начало, если

человека, этого
ко независимъ, чтобы не

кто не хочетъ положить
вечную, и 
ей скорый

V.

верховнаго судьи м!ра, 
подвергаться смущенш

не настоль- 
при пер -

вомъ шуме, который произойдетъ около него.Не нужно грохота 
пушки для того, чтобы помешать его мыслямъ; достаточно 
шума флюгера или блока. Не удивляйтесь, если теперь онъ 
не очень основателенъ въ суждешяхъ: это муха жужжитъ 
у него надъ ухомъ, этого достаточно, чтобы сделать его 
неспособнымъ принять хорошее решете. Если вы хотите.
чтобы онъ могъ найти 
торое мешаетъ ему и 
управляющий городами 
богъ! О псИсо1о81881то

истину, прогоните это животное, ко- 
сбиваетъ этотъ могущественный умъ, 
и государствами. Забавный же это 
егое! *)

VI.

Монтэнь правъ; привычке должно следовать съ техъ 
поръ, какъ опа стала привычкой и прочно установилась, не 
задаваясь вопросомъ, разумна ли она или нетъ; само со
бою разумеется, что въ ней не должно быть ничего против- 
наго естественному или божескому праву **). Но народъ 
следуетъ ей на томъ только основаши, что считаетъ ее 
справедливой; въ противномъ случае, онъ не следовалъ бы, 
хотя бы она была уже привычкой, ибо люди хотятъ подчи
няться только разумуг или справедливости. Безъ этого усло- 
в!я привычка считалась бы тираншей, но власть разума и 
справедливости не менее тираннична, чемъ власть насла- 
ждешя: все это естественныя въ человеке начала.

*) Какой смгЬшной герой!
**) Это редакщя, предложенная Босою. Вь рукописяхъ читаемъ: „Мон

тань не правъ: привычка нужно следовать лишь потому, что она есть при
вычка, а не потому, что она разумна или справедлива“.

Итакъ, хорошо было бы повиноваться законамъ и при- 
шычкамъ, потому что оне—те же законы, и знать, что истин
ной и справедливой привычки нельзя и ввести, что это 
намъ совершенно неизвестно и что такимъ образомъ прихо
дится следовать лишь привычкамъ усвоеннымъ: при такомъ 
условш, мы никогда бы ихъ не покинули. Но народъ не 
воспршмчивъ къ такой доктрине. Такъ какъ онъ полагаетъ, 
что истину можно найти и что она заключается въ законахъ 
и привычкахъ, то онъ верить въ нихъ и принимаетъ ихъ 
древность за доказательство ихъ истинности, хотя 
ихъ авторитетъ не имЬетъ ничего общаго съ истиной. 
Иоэтому-то онъ имъ повинуется; но онъ тотчасъ же возму
щается, лишь только ему покажутъ, что они не стоютъ 
ничего; а это можно сделать относительно всехъ ихъ, если 
•смотреть на нихъ съ известной стороны.

Опасно говорить народу, что законы несправедливы, ибо 
онъ повинуется имъ только въ силу того, что считаетъ 
ихъ справедливыми. Наоборотъ, нужно твердить ему, что 
повиноваться законамъ следуетъ потому,что они суть зако
ны, все равно какъ властямъ нужно повиноваться не потому, 
что оне справедливы, но потому что оне—власти. Такимъ
путемъ можно предупредить всякое возсташе, если народъ
пойметъ это; это собственно и есть определеше справедли
вости.

VII.

Между дЪиств!ями воли и всякими другими есть постоян
ная и существенная разница.

Воля есть одинъ изъ главныхъ органовъ веры; это не 
оттого, что она создаетъ веру, а оттого, что вещи бы- 
ваютъ истинны или ложны, смотря по тому, съ какой сто
роны на нихъ смотрятъ. Воля, которой одна сторона боль
ше нравится, чемъ другая, отклоняетъ умъ отъ размышлешя 
о свойствахъ той стороны, на которую она не любитъ смот
реть; такимъ образомъ умъ, идя вследъ за волею, останав
ливается передъ стороной, которая нравится воле, и судить 
■о предмете по тому, что видитъ въ немъ.

Мысли Паскаля. 5
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VIII.

Воображегпе, вследств!е фантастической оценки, малые 
предметы до такой степени преувеличиваете, что ц’Ьликомъ 
наполняете ими нашу душу; авелише предметы оно, по без- 
разсудной заносчивости, уменьшаете до своей мерки, какъ это 
бываетъ, когда говорятъ о Боге.

\/1Х.

Что такое наши природный начала, какъ не те, къ ко- 
торымъ мы привыкли? И въ детяхъ не те ли это начала, 
который они получили отъ привычки ихъ отцовъ, какъ это 
бываетъ, напр., съ инстинктомъ ловить добычу у животныхъ?

Различный привычки дадутъ въ результате различный 
природныя начала. Это видно изъ опыта. Но если есть при
родный начала, неизгладимыя привычкою, то есть и привыч
ки, идупця противъ природы, которыхъ не изгладитъ ни 
природа, ни другая привычка. Это зависите отъ наклонности.

Отцы боятся, какъ бы не изсякла природная любовь въ 
ихъ детяхъ. Что же это за природа, если опа можете изся- 
кнуть? Привычка—вторая природа, которая разрушаете пер

вую. Почему привычку мы не считаемъ природною? Я боюсь, 
какъ бы самая природа не оказалась лишь первою привыч
кою, подобно тому, какъ привычка бываетъ второю при
родою.

X.

Если бы намъ снилось каждую ночь все одно и то же, 
то это сновид’йте производило' бы на насъ такое же впе- 
чатлеше, какое производите предметы, ежедневно видимые. 
Если бы ремесленникъ былъ увйренъ, что каждую ночь, по 
двенадцати часовъ сряду, ему будете сниться, что онъ ко
роль, то, я думаю, онъ былъ бы почти такъ же счастливъ, 
какъ король, которому снилось бы каждую ночь, по две
надцати часовъ сряду, что онъ ремесленникъ. Если бы намъ 
снилось всякую ночь, что насъ преследуюсь непр1ятели, что 
мы, тревожимые по ночамъ этими тяжелыми видйшями, все 
дни проводимъ въ разнообразныхъ заняПяхъ, какъ это бы
ваетъ, напр., при иутешествш, то мы страдали бы не ме

нее, чймъ если бы все это было наяву, и такъ же боялись бы 
спать, какъ боимся пробуждешя, когда въ действительности 
насъ ожидаютъ подобный бйдств!я. И въ самомъ деле, сонъ, 
въ такомъ случае, приносилъ бы почти те же мучешя, какъ 
действительность. Но такъ какъ сновидешя различны и даже 
одинъ и тотъ же сонъ видоизменяется, то виденное во сне 
менее производите на насъ впечатлешя, чемъ видимое на 
яву; это зависите отъ непрерывности последняго, которая 
однако жъ не настолько оплошна и безусловна, чтобы вовсе 
не изменяться: она изменяется, но не часто и менее резко; 
она изменяется такъ, какъ это бываетъ, напр., во время 
путешеств!я; и вотъ тогда мы говоримъ: „мне такъ и ка
жется, что я вижу во сне“; ибо жизнь —- это сновидеше, 
только более постоянное.

XI.

Мы предполагаемъ, что все постигаютъ вещи одинако- 
вымъ образомъ, но такое предположеше очень неоснова
тельно; мы не имеемъ никакого доказательства этому. Я 
хорошо знаю, что одни и те же слова употребляютъ въ 
однихъ и техъ же случаяхъ и что всякий разъ, какъ два 
человека видяте, что тело переменяете место, оба они вы- 
ражаютъ виденное однимъ и тймъ же словомъ, говоря, что 
предмета подвинулся; а изъ этого сходства выражения мож
но извлечь сильную догадку о сходстве идеи; но это не 
безусловно убедительно, это не крайняя степень убеждешя,— 
хотя тута можно держать пари, что это такъ; — ведь 
известно, что одни и те же cлeдcтвiя возникаютъ часто изъ 
различныхъ предположетй.

Этого достаточно, чтобы запутать, по крайней мере, 
дело. Правда, все это не погашаете окончательно при- 
роднаго света, который делаете насъ уверенными въ по- 
добнаго рода вещахъ,—въ противномъ случае, выиграли бы 
академики *);  но это помрачаете его и смущаете догмати- 
стовъ, это на руку коварному замыслу пирронистовъ, уче-

*) Философы скептической школы, носившей назваше „Новая акаде- 
апя“. По ихъ .43411110, вовсе ничего нельзя знать. Пирронисты же утвер
ждали, что они не знаютъ, можно ли знать или н4тъ.

5*
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пае которыхъ состоять въ двойномъ сомненш—въ той дву
смысленной неизвестности, у которой наши сомнЪшя не 
могутъ отнять всего света, а нашъ природный светъ не 
можетъ разсеять всего мрака.

ш- . ■
Когда мы видимъ, что такое-то дeйcтвie происходить 

всегда одинаково, то мы заключаемъ отсюда объ его есте
ственной необходимости, что оно, напр., и завтра будетъ и 
послезавтра; но часто природа насъ обманываетъ и не 
подчиняется своимъ собственнымъ правиламъ.

XIII.

Противореч1е — плохой показатель истины. Иныя несо- 
мненныя вещи противоречивы, а иныяложныя не заключаютъ 
въ себе противореч!я: противореч!е не служить признакомъ 
ложности, и отсу?ств1е противореч!я не служить признакомъ 
истины.

XIV.

Светъ хорошо судить о вещахъ, ибо онъ находится въ 
природномъ неведенш, которое является истиннымъ состо- 
яшемъ человека. Знаше имеетъ два предела, касаюпцеся 
другъ друга: первый—это чистое природное незнаше, въ ко- 
торомъ находятся все люди при рождеши. Другой пределъ 
это тотъ, до котораго доходятъ велиюя души, который, изве- 
давъ все, что человеку можно знать, находятъ, что оне ни
чего не знаютъ, и встречаются съ темъ самымъ незнашемъ, 
отъ котораго оне отправились. Но это уже умное незнаше, 
'сознающее себя. А те стояшде по середине люди, которые 
вышли изъ естественнаго незнашя и не могли дойти до не
знашя другого рода, только съ виду кажутся знающими, 
только съ виду сходятъ за умниковъ. Они-то смущаютъ м!ръ 
и обо всемъ дурно судятъ. Народъ и образованные люди даютъ 
ходъ м!ру, а те его презираютъ и сами презираемы. Они 
судятъ обо всемъ дурно, а светъ правильно судить о нихъ.

XV.
Человекъ полонъ заблуждения, природнаго и неизгладимаго 

безъ помощи благодати. Ничто не указываетъ ему на истину; 

все его обманываетъ..' Разумъ и чувства, эти две основы 
истины, кроме того, что каждому изъ нихъ недостаетъ искрен
ности, обманываютъ и взаимно другъ друга. Чувства обма
нываютъ разумъ ложною внешностью; въ свою очередь, и 
они вводятся въ обманъ разумомъ, онъ отплачиваетъ за это. 
Душевныя страсти разстраиваютъ деятельность чувствъ и 
даютъ имъ ложныя впечатлешя. Оне ;лгутъ и наперерывъ 
обманываютъ другъ друга.

XVI.

Больше всего меня удивляетъ то, что никто не удивленъ 
своею слабостью. Люди действуютъ серьезно и каждый испол- 
няетъ свое назначеше не потому, что действительно хорошо 
исполнять ето, но потому, что это въ моде: какъ будто 
каждый несомненно знаетъ, где разумность и справедливость. 
Люди оказываются обманутыми ежечасно и въ силу какого-то 
забавнаго смирешя думаютъ, что это ихъ ошибка, а не ошибка 
того искусства, которымъ они постоянно хвастаются. Нехо
рошо, что въ мipe есть столько людей, которые не станутъ 
лирронистами, для того только, чтобы въ угоду пирронизму 
показать, что человекъ способенъ на самыя сумасбродный 
мнешя, потому что онъ, съ другой стороны, способснъ ве
рить, что онъ не подверженъ этой природной и неизбежной 
слабости, что онъ, напротивъ, обладаетъ природной мудростью.

Ничемъ такъ не подкрепляется пирронизмъ, какъ темъ, 
что есть люди, которыхъ ни въ какомъ случае нельзя назвать 
лирронистами; если бы все были лирронистами, то пирро
низмъ быль бы не правь.

XVII.

Это учете больше подкрепляется его врагами, чемъ 
друзьями; ибо слабость человека, по-видимому, гораздо более 
присуща тймъ, которые не сознаютъ ея, че.мъ темъ, которые 
сознаютъ ее.

Если человекъ слишкомъ молодъ, онъ судить неправиль
но; если онъ слишкомъ старъ—то же самое; если онъ недо
достаточно поразмыслилъ, — результатъ опять тотъ же; 
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если онъ слишкомъ много размышлялъ — онъ черезчтпъ 
вбиваетъ себ* въ голову и становится упрямымъ. Если 
онъ обдумываетъ свой трудъ тотчасъ всл*дъ за окончашемъ 
его, онъ еще вполне предуб*жденъ; если обратится къ 
нему слишкомъ много спустя поел* окончашя, онъ уже 
не можетъ вникнуть въ него. То же бываетъ и съ 
картинами, если на нихъ смотр*ть слишкомъ издалека 
или слишкомъ вблизи: есть только одна точка, съ которой 
нужно смотреть; вс* друпя лежатъ слишкомъ близко или 
слишкомъ далеко, слишкомъ высоко или слишкомъ низко Въ 
живописи эту точку отм*чаетъ перспектива, а кто отм*титъ 
ее въ истин* и въ нравственности?

XVIII.
Кто безпорядочио ведетъ жизнь, тотъ о яюдяхъ, при- 

держивающихся порядка, говорить, что они удаляются отъ 
природы, а о себ* думаетъ, что онъ сл*дуетъ ей: точно такъ 
же, кто плыветъ на корабл*, тотъ о людяхъ, стоящихъ па 
берегу, думаетъ, что они б4гутъ. Языка, обоюдуостръ. Нужно 
нШть определенную точку опоры, чтобы судить. Гавань разу- 
б4дитъ т*хъ, кто на корабл!; а гд! наиъ взять такую точку 
въ области нравственности?

ГЛАВА V.
Безповойство человека. - Занята и развлечем.

I.
Мы никогда не держимся настоящаго времени. Мы пре- 

дупреждаемъ будущее, какъ будто оно идетъ слишкомъ медлен
но, какъ будто мы хотимъ ускорить его течете, или зовемъ 
назадъ прошедшее, чтобы остановить его, какъ будто оно 
слишкомъ поси*шно ушло: мы столь неблагоразумны, что 
блуждаемъ во временахъ, которыя не въ нашемъ распоряжеши 
и нисколько не думаемъ о томъ одномъ, которое принадте- 
житъ намъ; мы столь пусты, что помышляемъ о томъ чего 
Н*тъ вовсе, и оставляемъ безъ размышлешя единственную 
вещь, которая существуетъ. Обыденное настоящее насъ да- 

витъ. Мы скрываемъ его отъ нашихъ глазъ, потому что оно 
насъ печалитъ; если оно намъ пр!ятно, мы сожал*емъ, 
что оно ускользаетъ. Мы стараемся поддержать его буду- 
щимъ и думаемъ, какъ бы устроить д*ла, которыя еще не 
въ нашей власти, на то время, въ наступлеши котораго 
мы не им*емъ никакой ув*ренности.

Пусть каждый разберетъ свои мысли, и окажется, что онъ 
всегда занять прошлымъ и будущимъ. Мы почти не думаемъ 
о настоящемъ, а если и думаемъ, то только для того, чтобы 
осв*тить имъ наше будущее. Настоящее никогда не служить 
нашею ц*лью; прошедшее и настоящее служатъ намъ сред
ствами; одно только будущее бываетъ нашею ц*лью. Такимъ 
образомъ мы никогда не живемъ, мы только над*емся жить; 
а такъ какъ мы в*чно готовимся быть счастливыми, то не- 
изб*жно выходить, что мы никогда не бываемъ счастливы.

II.
Людей съ д*тства обременяютъ заботами о ихъ чести и добр*, 

а также о добр* и чести ихъ друзей.Д1хъ заваливаютъ д*ла- 
ми, изучешемъ языковъ и наукъ, имъ внушаютъ, что они 
могутъ быть счастливы лишь въ томъ случа*, если здо
ровье, честь, имущество ихъ самихъ и ихъ друзей будетъ въ 
6лагопр1ятномъ положены, что недостатокъ хоть одной изъ 
этихъ вещей сд*лаетъ ихъ несчастными. Ихънад*ляютъобязан- 
ностями и д*лами. которыя ежедневно мучаютъ ихъ, съ самаго 
разсв*та. „Странный, скажете вы, способъ д*лать ихъ сча
стливыми! Не скор*е ли всего они станутъ поел* этого не
счастными?“ Но какъ же поступить? Да стоить отнять у нихъ 
вс* эти заботы... Тогда они увидятъ самихъ себя, заду
маются надъ т*мъ, что они такое, откуда пришли, кудаидутъ.

Но занять ихъ этимъ и отвратить отъ заботь не такъ-то 
легко... Поэтому-то, наготовивши имъ столько д*лъ, если 
у нихъ есть еще время для отдыха, имъ сов*туютъ употре
бить его на развлечетя, на игру, сов*туютъ постоянно и 
всец*ло занимать самихъ себя.

Всякш разъ, какъ я погружался въ размышлешя о раз- 
личныхъ тревогахъ людей, объ опасностяхъ и трудахъ, ко-© ГП
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торымъ они подвергаются при двор*, на войн*, отъ которых® 
происходить столько ссорь, страстей, дерзкихъ и часто дур- 
ныхъ зат*й, то я нриходилъ къ заключеюю, что вс* 
несчастия людей происходить отъ одной причины,— оттого, 
что они не ум*ютъ спокойно оставаться у себя въ комнат*" 
Челов*къ, им*юпцй достаточно средств® для жизни, если бы 
ум*лъ жить дома съ удовольств}емъ, не выходилъ бы изъ дому, 
чтобы плавать по морю пли осаждать кр*ность. Онъ только 
потому столь дорого покупаетъ должность въ армш, что 
находитъ невыносимымъ не трогаться изъ города; онъ ищетъ. 
общества и развлечешя въ игр* только потому, что не на
ходить удовольств1я оставаться дома.

Но когда я вдумался глубже, когда я, нашедши причину 
вс*хъ нашихъ несчаспй, захот*лъ открыть ея основаше, то 
пришелъ къ выводу, что у ней есть существенное основа- 
ше: это наше природное несчастное положеше: мы слабы 
и смертны, мы столь жалки, что ничто не можетъ насъ ут*- 
шить, когда мы станемъ ближе вдумываться въ это поло
жеше.

Въ какомъ бы состояши мы ни представили себ* чело- 
в*ка, если бы мы собрали для него вс* блага, который мо- 
гутъ намъ принадлежать,если бы мы вообразили его царемъ_  
а это самый лучппй въ м!'р* постъ—и при этомъ надби
ли бы его вс*ми ут*хами, которыя могутъ его манить, все- 
таки это тихое счастье не поддержало бы его силъ—если 
бы его не развлекали, если бы дали ему возможность раз- 
смотр*ть и обдумать, что онъ такое; онъ неизб*жно упалъ 
бы духомъ передъ т*мъ, что ему угрожаетъ, передъ возму- 
щешями, которыя могутъ произойти, передъ смертью и бо- 
л*знями, которыя неизб*жны; выходить, что, если бы не было 
такъ называемыхъ развлеченш, этотъ царь быль бы несча- 
стенъ, и притомъ несчастн*е посл*дняго изъ его подданныхъ. 
который предается игр* и развлечешямъ.

Поэтому-то люди такъ стремятся къ игр*, обществу жен- 
щинъ, войн*, великимъ подвигамъ. Это не значить, что въ 
этомъ и въ самомъ д*л* заключается счастье или что люди во- 
ооражаютъ, будто истинное блаженство въ деньгахъ, кото
рый можно выиграть, или въ зайц*, за которымъ охотятся- 
Такого блаженства они не захот*ли бы, если бы кто пред-
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ложилъ. Ищутъ не тихаго и кроткаго занятия, которое даетъ 
намъ возможность думать о нашем® несчастномъ положеши, 
пщутъ не опасностей войны или трудности подвиговъ, а 
той сутолоки, которая насъ отвращаетъ отъ мысли о на
шемъ несчастномъ положеши и развлекаетъ насъ.

Оттого-то люди такъ любять шумъ и движете; оттого 
тюрьма служить такимъ ужаснымъ наказантемъ; оттого пре
лесть уединешя для нихъ является непостижимою вещью. 
Самой важной, наконецъ, причиной счастья въ положеши 
королей бываетъ то обстоятельство, что ихъ непрестанно 
стараются развлекать и доставлять имъ всевозможные роды 
удовольствий. Король окружен® людьми, которые только и 
думаютъ, какъ бы развлечь его, и м*шаютъ ему подумать о 
себ*. Ибо онъ несчастливъ, хотя онъ и король, если ду- 
маетъ объ этомъ.

Вотъ все, что люди могли придумать для того, чтобы 
сд*лать себя счастливыми. Кто выдаетъ себя въ этомъ за 
философа и думаетъ, что слишкомъ неразумно проводить 
ц*лый день на охот* за зайцемъ, котораго не захочешь да
же купить, тотъ почти не знаетъ нашей природы. Куплен
ный заяцъ не избавить бы насъ отъ вида смерти и несчас- 
пй, насъ окружающихъ, а охота избавляетъ. Такимъ обра- 
зомъ, когда подобныхъ людей упрекаютъ, что в*дь ихъ не 
можетъ удовлетворить тотъ предмета, котораго они съ та
кимъ жаромъ добиваются, то они совершенно приперли бы 
къ ст*н* своихъ противниковъ, если бы отв*тилп имъ (какъ 
и сл*довало отв*тить, разъ они, хорошо подумали), что 
они ищутъ въ этомъ только сильной п кипучей д*ятель- 
ности, которая отвратила бы ихъ отъ размышленш о себ*, 
и что для этого они и ставятъ своею ц*лью привлекатель
ный предмета, который ихъ оболыцаетъ и съ силой влечетъ 
къ себ*. Но они не даютъ такого отв*та, потому что не 
знаютъ самихъ себя; они не знаютъ, что они ищутъ охоты 
только, а не добычи.

Люди воображаютъ, что, если бы они получили такую- 
то должность, то нотомъ съ удовольств!емъ отдохнули бы, и 
не чувствуютъ, что ихъ желантя ненасытны. Они думаютъ, 
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что искренно ищутъ покоя, а на самомъ деле ищутъ толь
ко волнешя.

Они имЬютъ тайный инстинктъ, заставляющей ихъ искать 
развлечешя и занятая вне себя; инстинктъ этотъ беретъ на
чало отъ сознашя ностоянныхъ горестей; они имЬютъ и 
другой тайный инстинктъ, который, будучи остаткомъ вели- 
шя нашей первоначальной природы, заставляете ихъ созна
вать, что счастье въ действительности заключается только 
въ покое, а не въ тревоге; изъ этихъ двухъ противоположныхъ 
инстинктовъ образуется въ нихъ особое чувство *),  кото
рое, скрываясь изъ виду въ глубине ихъ души, заставляетъ 
ихъ стремиться къ покою съ помощью волнешя и постоян
но воображать, что они получать удовлетвореше, котораго не 
имеютъ, если, преодолевши трудности, имъ представляющаяся, 
откроютъ себе такими образомъ доступъ къ иокою.

*) Въ текст!;: рго,]е!—„цредначертайе“.

Такъ протекаетъ вся жизнь. Покоя ищутъ въ борьбе съ 
пpeпятcтвiями; а если препятств1я устранены, покой становится 
иевыноепмымъ, ибо тогда думаютъ то о настоящихъ бЬдств1яхъ, 
то объ угрожающихъ. Если бы дажечелов Ькъ увиделъ себя до
статочно защищеннымъ со всехъ сторонъ, тоска не замедлила 
бы собственною властью выйти изъ глубины его сердца, где она 
отъ природы коренится, и наполнить душу его своимъ ядомъ.

Советъ, данный Пирру,—именно предаться отдыху, кото- 
раго опъ искалъ съ такими усил!ями, заключалъ въ себе 
много трудностей.

Человекъ столь несчастенъ, что скучаетъ даже безъ вся
кой причины, въ силу своего собствеинаго нрава; съ другой 
стороны, онъ столь пустъ, что, имей онъ тысячу существен- 
ныхъ причинъ для скуки, малейшей вещи, напр., бильярда 
или мяча, который онъ пускаетъ, достаточно, чтобы его 
развлечь.

Но для чего же такъ хлопочетъ онъ? скажете вы. А что
бы завтра похвастаться между друзьями, что онъ игралъ 
лучше кого-нибудь другого. Иной потеетъ въ кабинете, что
бы показать ученымъ, что онъ решилъ алгебраически! во- 
просъ, котораго не могли решить до техъ поръ; мнойе дру- 
йе подвергаются крайнимъ опасностямъ, чтобы потомъ хвас

таться взяйемъ крепости, что также глупо, по моему мнешю. 
Наконецъ иные изнуряютъ себя, чтобы заметить все эти 
вещи, и делаютъ это не для того, чтобы стать умнее, но 
лишь для того, чтобы показать, что они знаютъ; последний 
сортъ людей глупее всего, потому что они знаютъ, какъ это 
глупо, тогда какь о другихъ можно думать, что, если 
бы они обладали подобнымъ знашемъ, то не были бы такими.

Иной человекъ проводитъ жизнь безъ скуки, играя каж
дый день по маленькой. Давайте ему каждое утро столько 
денегъ, сколько онъ можетъ выиграть въ продолжеше дня, 
съ услов!емъ, чтобы онъ не игралъ,—и вы сделаете его 
несчастнымъ. Скаясутъ, можетъ-быть, что онъ ищетъ въ игре 
не выигрыша, а забавы. Ну такъ заставьте его играть безъ 
денежнаго интереса: онъ не придетъ въ возбуждеше, онъ 
заскучаетъ. Не забавы одной, значить, онъ ищетъ; забава 
тихая и безстрастная ему наскучить. Нужно, чтобы онъ 
разгорячался, чтобы обманывалъ самого себя, воображая, 
что онъ былъ бы счастливь, выигравши то, чего онънезахо- 
телъ бы взять, если бы ему давали съ услов!емъ не играть, 
нужно, чтобы онъ создалъ себе предметъ страсти и возбу- 
ждалъ имъ въ себе желашя, гневъ, страхъ, подобно тому, какъ 
дети пугаются намазаннаго ими самими лица.

Почему это человекъ, который несколько месяцевъ на- 
задъ потерялъ единственнаго сына и, будучи заваленъ про
цессами и жалобами, сегодня еще утромъ былъ въ такой 
тревоге, теперь уже и не думаетъ о своемъ положены? Не 
удивляйтесь: онъ весь занять ожидан!емъ, где пробежитъ 
кабанъ, котораго его собаки вотъ уже часовъ шесть ире- 
сятЬдують съ такимь жаромъ. Ему ничего больше не нужно. 
Какъ бы ни былъ человекъ полонъ печали, если можно толь
ко убедить его принять учаейе въ какомъ - нибудь развле- 
чеши,—онъ за это время счастливь; наоборотъ, какъ бы 
счастливь ни былъ человекъ, если онъ не развлеченъ и не 
занять какою-нибудь страстью или забавой, которая мешаетъ 
развиваться скуке, онъ скоро будетъ печаленъ и несчастливъ. 
Безъ развлечешя нетъ радости, съ развлечешемъ нетъ пе
чали. Счастье лицъ высокаго положешя тоже основывается 
на томъ, что у нихъ очень много людей, которые ихъ раз- © ГП
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влекаютъ, и что они имеютъ возможность постоянно оста
ваться въ подобномъ пр!ятномъ состоянш.

Что значить быть суперинтендантомъ, канцлеромъ, пре- 
зидентомъ? Это значить иметь въ своемъ распоряжеши боль
шое число людей, которые собираются совсехъ сторонъ, чтобы 
не оставить тебе изъ целаго дня ни одного часу,въ который 
ты могъ поразмыслить о самомъ себе? И когда эти важныя лица 
впадаютъ въ немилость, когда ихъ отсылаютъ въ ихъ де- 
ревенсше дома, где у нихъ нетъ ни богатствъ, ни слугъ, 
чтобы исполнять ихъ желашя, то они скоро делаются жал
кими и безпомощными, потому что имъ никто уже не ме- 
шаетъ размышлять о себе.

Неужели королевское достоинство само по себе еще не 
достаточно велико, чтобы обладатель его былъ счастливь уже 
однимъ сознашемъ того, что онъ такое? Неужели и его нужно 
отвлекать отъ этой мысли, какъ и простыхъ людей? Мне 
вполне ясно, что отвлекать человека отъ вида домашнихъ 
несчасНй, чтобы сосредоточить вей его мысли и заботы на 
томъ, напр., чтобы хорошо плясать, это значить делать его 
счастливымъ. Но неужели то же можно сказать и о короле? 
Неужели, привязавшись къ этимъ пустымъ забавамъ, онъ 
будетъ счастливее, чемъ при созерцаши своего велич]я? 
Да и чемъ можно было бы скорее удовлетворить его духъ? 
Не будетъ-ли это въ ущербъ его веселью, если его стапутъ за
нимать вопросами, какъ делать па въ тактъ подъ музы
ку, какъ ловчее бросать мячъ, вместо того, чтобы дать ему 
возможность спокойно созерцать величественную славу, его 
окружающую? Попробуйте это сделать: оставьте короля 
наедине, безъ всякихъ чувственныхъ наслаждений, безъ вся
кой заботы въ душе, безъ общества, дайте ему возможность 
думать о себе на досуге, и вы увидите, что король безъ 
развлеченш это самый несчастный человекъ. Поэтому - то 
тщательно избегаютъ этого, поэтому-то при особе королей 
никогда нетъ недостатка въ целой толпе людей, которые 
заботятся, чтобы у королей за делами постоянно следовали 
развлечешя, которые перехватываютъ всякую минуту ихъ 
досуга, чтобы доставить имъ удовольств!я и игры, чтобы въ 

ихъ жизни не было ни одного не занятаго момента;
•они окружены лицами, который съ удивительны мъ 
усерд!емъ заботятся уберечь ихъ отъ одиночества и размы
шлений о самомъ себе, хорошо зная, что всякш король ста- 
нетъ несчастнымъ, если подумаетъ о себе.

Все это, если иметь въ виду хриспанскихъ королей, отно
сится къ нимъ,конечно, не какъ къ хриспанамъ, но какъ къ 
королямъ.

Единственная вещь, утешающая насъ въ несчаст!яхъ,— 
это развлечете, а между темь оно является самымъ боль- 
шимъ изъ нашихъ несчастий. Ибо оно главнымъ образомъ 
мешаетънамъ помышлять о себе и незаметно насъ губить. Безъ 
него мы очутились бы среди тоски, а эта тоска принужда
ла бы насъ искать более действительна™ средства выйти 
изъ нея. По развлечете забавляетъ насъ и заставляетъ со
вершенно незаметно приближаться къ смерти. Если бы чело
векъ былъ счастливь, то его счастье было бы темь боль
ше, чемъ меньше онъ предавался бы развлечешемъ, какъ 
это мы видимъ на примере святыхъ, которые не предавались 
развлечешямъ.

Положимъ это такъ; но быть счастливымъ не значить 
ли это иметь возможность наслаждаться развлечешями? Нетъ, 
развлечешя идутъ изъ другого места, извне; они зависимы 
отъ постороннихъ причинъ и, следовательно, подвержены 
тысяче случайностей, которыя делаютъ неизбежною печаль.

ГЛАВА VI.

О некоторыхъ мнешяхъ и обычаяхъ.

I.
Я стану излагать здесь свои мысли безъ порядка, и эту 

•смесь я делаю, можетъ-быть, не безъ намерешя: это и есть 
надлежащш порядокъ, такъ какъ предметъ моего изложешя 
именно и отличается безпорядочностыо.

Я сделалъ бы слишкомъ много чести этому сюжету, если © ГП
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бы трактовалъ о немъ въ порядке, потому что я именно и 
хочу показать, что онъ не поддается порядку.

II.
ПримТ.ръ градащи.

Простой пародъ почитаеть лицъ высокаго происхождешя. 
Полуобразованные люди презпраютъ ихъ, говоря, что ро- 
жден1е не есть преимущество личности, а дело случая. Обра
зованные люди ихъ почитаютъ, по собственнымъ сообра- 
жешямъ, а не на томъ основами, какъ простой народъ. 
Набожные люди, у которыхъ больше релипознаго рвешя, 
чемъ знамя, презпраютъ ихъ, несмотря на те соображешя, 
ио которымъ почитаютъ ихъ люди образованные, потому что 
блаячесНе освещаетъ ихъ суждемя новымъ светомъ, кото- 
раго нетъ у тйхъ. А совершенные хриспане опять почитаютъ 
ихъ, въ силу другого высшаго света, присущаго имъ.Вотъ 
какъ последовательно возникаютъ мнешя, говоряиця за или 
противъ, смотря по степени внутренняя света въ человеке.

Пос.ч'Ьдова.тельное опровержение доводов«, гово- 
рягцихъ за и противъ.

Мы показали, что человЬкъ неоснователенъ въ сужде- 
шяхъ, такъ какъ онъ высоко ценить вещи, самыя несуще
ственный; значитъ, все его мнешя опровергнуты. Но потомъ 
мы показали, что все эти мнешя очень здравы и что, если 
все они имеютъ прочное основаше, то толпа не такъ не
основательна, какъ о ней говорятъ. Значитъ, мы опровергли 
паше первое мнеше, опровергавшее мнешя толпы.

Но теперь нужно опровергнуть наше последнее предпо- 
ложеше и показать, что, хотя бы мнешя людей и были здра
вы, но тотъ фактъ, что толпа неосновательна въ суждешяхъ, 
остается все-таки во всей своей силе, потому что толпа не 
чувствуетъ истины тамъ, где она есть, но ищетъ ея тамъ, 
где нетъ, а следовательно, мнешя толпы всегда совершен
но ложны и вовсе не здравы.

Такимъ образомъ это—правда, что все люди находятся въ 
иллюзш; ибо, хотя мнешя толпы здравы, но они не здраво обо
снованы, потому что толпа думаетъ, что истина тамъ, гдйна 
самомъ деле ея нетъ. Петина—въ ихъ воображеши, по не 
въ томъ пункте, где ее представляютъ себе. Наир., верно, 
что знатныхъ нужно почитать, но вовсе не потому, что ро- 
ждеше есть действительное преимущество, и т. д.

III.
Величайшее изъ золъ—это граждансюя войны. Оне не

избежны, если захотятъ вознаградить все заслуги, ибо югда 
всяшй скажетъ, что онъ заслужилъ награду. А то зло, ко- 
тораго приходится бояться со стороны глупца, наследующая 
по* праву рождения, не столь велико и неизбежно.

IV.
Почему люди следуютъ за большинствомъ? Нотому-ли, что 

мнеше большинства справедливее? Нетъ, причина въ томъ, 
что большинство сильнее. Почему следуютъ древннмъ зако- 
намъ и укоренившимся мнешямъ? Потому-ли, что они болЬе 
здравы? Нетъ, причина въ томъ, что они единственны въ 
своемъ роде и отнимаютъ у насъ поводъ къ разногласие.

V.
Власть, основанная на укоренившемся мнеши и на во- 

ображеши, до поры-до времени бываетъ сильной; эта власть пр1- 
ятно и охотно принимается. Власть же, основаннаяна силе, гос- 
подствуетъ постоянно. Такимъ образомъ. мнеше есть какъ 
бы царь м!ра, а сила—тиранъ.

VI.

Какъ хорошо придумано—различать людей по внешности, 
а не по внутреннимъ качествамъ! Кто будетъ первымъ изъ 
двухъ насъ? кто уступить место другому? Менее способный? 
Но я такъ же спобенъ, какъ онъ! Придется драться изъ-за 
этого. Но у него четверо слугъ, а у меня только одинъ. Это 
вполне очевидно: стоить только сосчитать. Значить, мне 
уступать: глупо было бы спорить. И вотъ между нами во- 
дворенъ миръ; а это наибольшее изъ благъ.© ГП
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VIL

Привычка видеть королей сопровождаемыми гвард!ей, 
барабанами, офицерами и всеми теми вещами, который npiy- 
чаютъ къ уважешю и страху, производить то, что ихъ лич
ность и тогда внушаетъ подданнымъ уважение и страхъ, 
когда они по времепамъ бывають наедине, безъ принадлеж
ностей своей власти, потому что люди не отделяютъ въ своей 
мысли личности короля отъ его свиты, видя обыкновенно ту 
и другую вместе. Люди, не зная, что это ca^CTBie происхо
дить отъ помянутой привычки, думаютъ, что оно происходить 
отъ какой - то природной силы; отсюда объясняются таюя 
выражешя, какъ: „черты божества запечатлены на его ли- 
цЬ“ и т. п.

Могущество королей основано на разумномъ начале и на 
безразсудстве народа, и притомъ скорее на последнемъ. 
Величайшая и важнейшая въ м!ре вещь имеетъ своимъ осно- 
вашемъ слабость, и это основаше удивительно прочно, ибо 
нетъ ничего несомненнее того факта, что народь (безъ 
власти королей) окажется безсильнымъ. А что основывается 
на здравомъ разсудке, какъ, напр., уважеше къ мудрости, 
то очень шатко въ основаши.

УШ.

Швейцарцы обижаются, когда ихъ назовутъ дворянами, 
и доказываютъ, что ихъ раса состоитъ изъ простонародья,— 
для того, чтобы ихъ считали достойными великихь дель.

IX.

Для управлешя кораблемъ ведь не выбираютъ того изъ 
путешественниковъ, который происходить изъ наиболее знат- 
наго дома

Св. Августинъ видель, какъ люди трудятся, не зная за- 
чемь, на море, въ битве и т. д., но онъ не видель необ- 
ходимыхъ условш, ведущихъ къ тому, что они должны это 

делать. Монтэнь видель, что людямъ кажется обиднымь 
умственно хромать и что привычка все можетъ сделать; но 
онъ не видель причинъ этого. Все эти лица видели послед- 
ств(я, но не видели причинъ. Къ людямъ, открывшимъ при
чины, они находятся въ такомъ же отношети, какъ имею- 
1щй только глаза—къ имеющему глаза и умъ, ибо послед- 
ств!я доступны чувственному воспр1ят1ю, а причины усмат
риваются только умомъ. Правда, эти последств!я замечаются 
въ конце концовъ тоже умомъ, но этотъ умъ такь относится 
къ уму, который видитъ причины, какъ телесный чувства 
къ разумешю.

X.

Отчего это хромой человекъ насъ не раздражаетъ, а 
умственно хромаюицй раздражаетъ? Оттого, что хромой со- 
знаетъ, что мы ходишь прямо, а умственно хромающий утвер- 
ждаетъ, что не онъ, а мы хромаемъ; если бы не это, то мы 
питали бы къ нему сожалеше, а не гневъ.

Эпиктетъ очень настойчиво спрашиваетъ, почему мы не 
сердимся, если намъ говорить, что у насъ болитъ голова, 
а сердимся, если намъ скажутъ, что мы дурно разсуждаемъ 
или что у насъ дурной вкусъ? Причина та, что мы хорошо 
зпаемь, что у насъ не болитъ голова и что мы не хромаемъ; 
но мы вовсе не уверены настолько же и въ томъ, что наше су- 
ждешеистинно.Такъ какъ наша уверенность обусловлена темь, 
что мы смотримъ на лредметъ во все глаза, то, когда дру
гой, смотря во все глаза, видитъ противоположное, это 
повергаегь въ недоучете и удивляетъ насъ, особенно если 
тысяча другихъ людей смеются падь нашимъ выборомъ; ибо 
намъ приходится свои познашя ставить выше иознанш 
столькихъ другихъ людей, а это слишкомъ смело и трудно. 
Въ чувствахъ же, касающихся хромого, никогда не бываетъ 
подобнаго противореч!я.

XI.

Уважеше къ другому состоитъ въ стеснеши себя. На 
первый взглять это странно, но это очень справедливо; 
уважать значить какъ бы говорить: „Если бы вамъ нужно 
было, я съ удовольств!емъ побезпокоилъ бы себя, такь кдкъ

Мысли Паскаля. 6
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я охотно делаю это и теперь, когда вамъ этого совсемъ не 
нужно“. Кроме того, уважеше служить для того, чтобы 
отличать знать: если бы уважеше зависало отъ сиденья въ 
кресле, то уважали бы всехъ, и такимъ образомъ не было 
бы различи; но стесняя себя, мы этимъ очень ясно уста- 
навливаемъ различ!я.

XII.
Быть щеголемъ не слишкомъ пустое дело, ибо это зна

чить показать, что очень много людей работаютъ на тебя, 
это значить показать на своихь волосахъ, что у тебя есть 
камердинеръ, парикмахеръ и т. д., показать на своихь 
брыжжахъ, нитяхъ, позументахъ, что ты пользуешься услу
гами многихъ.

А это не простая ужъ внешность, это не простой на- 
рядъ: это значить, что ты имеешь въ своемъ распоряженш 
много рукъ. Чемъ больше рукъ въ твоемъ распоряжеши, 
темъ ты сильнее. Быть щеголемъ значить показывать свою 
силу.

XIII.

Это удивительно: не хотятъ, чтобы я почиталъ человека, 
одЬтаго въ полупарчу и сопровождаемаго семью или восемью 
слугами! А какъ не почитать! онъ заставить отстегать меня 
плетью, если я не стану приветствовать его. Въ наряде этомъ— 
сила. Это все равно, что лошадь въ хорошей упряжи ря- 
домъ съ другой, въ худой упряжи. Странно, что Монтэнь 
не виделъ этой разницы, удивлялся, какъ это друйе нахо- 
дятъ ее, и спрашивалъ, почему это.

XIV.

Народъ пмеетъ очень здравыя мнешя: 1) Онъ, наир., 
развлечеше и охоту предпочелъ поэзш. Полуневежды насме
хаются надъ этимъ и съ торжествомъ доказываютъ, что это 
безум!е толпы: но народъ правь, хотя они не могутъ добраться 
почему онъ правь. 2) Онъ отличаетъ людей по внешнимъ при- 
знакамъ, напр., по благородству происхождешя или по иму
ществу; светъ съ торжествомъ указываетъ, какъ это нера
зумно, но это очень разумно. 3) Онъ оскорбляется, получивши 

оплеуху, и очень и жаждетъ славы. Это очень желательно, по
тому что съ этимъ соединены друйя блага, и притомъ су- 
щественныя. А человеки, получивплй оплеуху и не почув
ствовавши! этого, изнемогаемъ подъ бременемъ обидъ и нуждъ. 
4) Онъ работаетъ для неизвестнаго будущаго, плаваетъ по 
морю, идетъ по доске

XV.
• Большое преимущество составляетъ знатность, которая 

пускаетъ человека въ ходъ съ 18 или 20 летъ, делая его 
известнымъ и уважаемымъ, тогда какъ другой едва заслу
жить это въ 50 летъ: эти тридцать летъ выиграны безъ 
всякаго труда.

XVI.
Мы часто видимъ людей, которые, жалуясь, что ихъ ма

ло уважаютъ, ставить намъ въ примерь лицъ высокаго по- 
ложешя, не пренебрегающихъ ими. Я бы имъ ответилъ на 
это: Покажите ту заслугу, которою вы очаровали техъ 
особь, и я васъ буду уважать точно такъ же.

XVII.

Человекъ высунулся въ окно, чтобы посмотреть прохо- 
жихъ; если я иду мимо, могу ли я сказать, что онъ высунул
ся меня посмотреть? Нетъ, ибо онъ не думалъ обо мне въ 
частности. А кто любить известную личность за ея красо
ту, ее ли онъ любить? Нетъ, ибо, если оспа уничтожить 
красоту, не уничтоживъ личности, онъ не будетъ уже лю
бить этой личности. Если иной любить меня за мой 
разсудокъ, за мою память, то меня ли онъ любить? 
Нетъ, ибо я могу потерять эти качества, оставаясь 
самъ въ целости. Итакъ, где же это „я“, если оно 
не заключается ни въ теле, ни въ душе? Какъ любить те
ло или душу, если не любить ее за качества, которыя все- 
таки не составляютъ моего „я“, потому что они подверже
ны гибели? Можно ли любить сущность души отвлеченной 
личности, каюя бы ни были качества ея? Это невозможно и

*> Т.-е. когда есть опасность упасть внизъ и разбиться. 
6*
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было бы несправедливо. Итакъ, люди любятъ не самую- 
личность, а только качества ея. Не станемъ. значить, смеять
ся надъ теми, которые заставляюсь почитать себя за возло
женный на нихъ обязанности и должности, ибо людей любятъ 
только за присущая имъ качества.

XVIII.

Вещи, который наиболее насъ тревожатъ, наир., желаше 
скрывать свои матер!альные недостатки, часто совершенно 
ничтожны по значешю. Это пустяки, которые наше вообра- 
жеше превращаете въ гору. Стоите дать другой обороте 
воображешю, и мы безе труда откроеме это преувеличенге.

XIX.

Люди, способные изобретать, редки; громадное большин
ство только следуете за ними—и отказываете въ славе 
пзобретателямъ, которые ищутъ ея своими изобретен!ями. 
Если бы они упорно отстаивали свою славу и презирали 
техъ, которые ничего не изобретаютъ, то имъ надавали бы смеш- 
ныхъ прозвище и поколотили бы ихь. Пусть, поэтому, они не 
чванятся своею проницательностью или пусть ищутъ удо- 
влетворешя въ самихъ себе.

ГЛАВА VII.

Неравенство положенгй, законы, справедливость, 
сила, политическая власть.

I.
„Эта- собака мне принадлежать“, говорили эти бедныя 

дети, „это мое место на солнце“. Вотъ начало захвата всей 
земли, вотъ картина этого захвата.

II.
Правда, что необходимо неравенство между людьми, но 

разъ съ этимъ согласиться, открывается полный просторъ 
не только высшему господству, но и величайшей тиранши. Не
обходимо дать несколько воли духу, но это открываетъ дверь 

величайшей распущенности. Пусть кто-нибудь наметить пре
делы! Въ этихъ вещахъ нетъ границъ: законы хотятъ ихъ 
поставить, но духъ не можетъ этого выносить.

III.

Разумъ приказываетъ намъ гораздо более властно, чемъ 
господинъ; ибо кто не повинуется последнему, тотъ несча- 
стенъ, а кто не повинуется первому, тотъ—глупъ.

IV.

„За что ты меня убиваешь?“—„Какъ за что? да ведь ты 
живешь по ту сторону реки? Если бы ты, мой другъ, жилъ 
по сю сторону, я былъ бы уб!йцеп,—несправедливо было бы 
убивать тебя такимъ образомъ; но такъ какъ ты живешь по 
другую сторону, то я не убпща, а храбрецъ и убить тебя 
я въ праве“.

V.

Какъ забава, такъ и справедливость устанавливается 
модой.

VI.

Справедливо то, что установлено; поэтому все наши за
коны, разъ установленные, по необходимости будутъ счи
таться за справедливые, безъ всякой проверки, потому что 
они установлены.

VII.

Въ обычной жизни единственными всеобщими правилами 
служатъ законы страны, а въ другихъ случаяхъ—мнеше боль
шинства. Отчего это? Оттого, что въ законахъ и у большин
ства сила.

Поэтому короли, силукоторыхъ составляетъ нечто другое, 
не следуютъ за большинствомъ своихъ министровъ.

' кщяшаг що ,кш огр .<гг чвщатшщ ,<it'H:Rsxr.O£Oqn ы.- - и
Безъ сомнешя, равенство имуществъ справедливо; но не 

имея возможности принудить человека повиноваться справе
дливости, люди сделали такъ, что стало справедливымъ по© ГП

НТ
Б С
О РА

Н



86 87

виноваться сияй; не будучи въ состоянш сделать сильною 
справедливость, они сдйлали справедливою силу, чтобы со
единить справедливость и силу, чтобы водворить миръ, ко
торый есть высшее благо.

VIII.
Итти за большинствомъ лучше всего, потому что оно за

метно и имйетъ силу, чтобы заставить повиноваться себй; 
межъ тймъ это мнйше людей наименее просвйщенныхъ.

Если бы можно было, то люди отдали бы силу въ руки 
справедливости; но такъ какъ сила не позволяетъ распоря
жаться собою, какъ они хотятъ, потому что она—свойство 
вполнй осязаемое, между тймъ какъ справедливость—каче
ство духовное, которымъ можно располагать, какъ угодно, 
то они отдали справедливость въ руки силы; такимъ обра- 
зомъ справедливымъ называютъ то, что люди принуждены 
соблюдать.

Отсюда происходить право меча, ибо мечъ даетъ на
стоящее право. Иначе тутъ было бы насил!е съ одной сторо
ны и справедливость съ другой. Отсюда происходить не
справедливость Фронды, которая выставляетъ свою мнимую 
справедливость противъ силы.

Не то бываетъ въ церкви; ибо тутъ—истинная справед
ливость и нйтъ никакого насил!я.

IX.
Уважеше однихъ лицъ къ другимъ, вообще говоря, обу 

словлено необходимостью; ибо необходимы—различный сту
пени, разъ вей люди желаютъ господствовать, но не вей 
могутъ, а только нйкоторые.

Представимъ себй, что начинаетъ возникать неравенство. 
Несомнйнно, что люди станутъ до тйхъ поръ другъ съ дру- 
гомъ биться, пока наиболйе сильная парпя не одолйетъ сла- 
бййшей и пока, наконецъ, не появится парт1я господствую
щая. А разъ она опредйлилась, владыки, не желая, чтобы 
война продолжалась, возвйщаютъ, что сила, оказавшаяся у 
нихъ въ рукахъ, будетъ переходить по наслйдству въ томъ 
порядкй, въ какомъ имъ угодно, при чемъ одни представляютъ 
все избрашю народа, друйе—наелйдовашю по рожденш и

т. д. Вотъ тутъ-то воображеше и начинаетъ играть свою роль. 
До этого времени власть дййствуетъ силою, а теперь вооб- 
ражеше держитъ силу въ рукахъ известной партш, во 
Францы въ рукахъ дворянъ, въ Швейцарш въ рукахъ про
стонародья, и т. д.

Итакъ, уважеше къ тому или иному лицу въ особенности—■ 
обусловленно воображешемъ.

X.

Справедливость требуетъ, чтобы справедливое прочно 
держалось. Необходимо, чтобы наиболйе сильное прочно дер
жалось. Справедливость безъ силы немощна: сила безъ справед
ливости тираннична. Справедливость безъ силы встрйчаетъ 
противодййств1е, потому что всегда есть злодйи-, сила безъ 
справедливости постоянно подвергается обвинении. Итакъ, 
справедливость и сила должны быть вмйстй, а для этого 
нужно, чтобы то, что справедливо, было сильно, и то, что 
сильно, было справедливо. Справедливость оспаривается, сила 
очень убйдительна и не допускаетъ спора. Такимъ образомъ, 
нельзя было дать силу справедливости, потому что сила про- 
тиворйчила справедливости и утверждала, что поелйдняя бы
ла не справедлива, а справедлива была она сама; и вотъ, 
не будучи въ состоянш устроить, чтобы справедливое было 
сильно, люди такъ сдйлали, что справедливымъ стало сильное.

XI.

Когда возникаетъ вопросъ, должно ли вести войну и уби
вать столько людей, елйдуетъ ли осудить на смерть столько- 
то испанцевъ, то дйло рйшается однимъ человйкомъ, и при- 
томъ заинтересованнымъ въ немъ: это нужно было бы обсу
дить третьему лицу, не заинтересованному въ этомъ.

XII.
Такъ какъ герцогства, королевства, власти дййствитель- 

ны и необходимы, потому что сила управляетъ веймъ, то 
они есть всюду и всегда; а такъ какъ сила того или иного 
лица основана только на воображены, то все это непо
стоянно, все подвержено перемйнамъ.
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XIII.

Ложны и отзываютъ самодурствомъ такш выражения, какъ, 
напр.: «Я благороденъ; следовательно, все обязаны меня 
бояться. Я силенъ; поэтому, все должны меня любить», мт. 
д. Быть самодуромъ значить желать достигнуть известнымъ 
путемъ того, чего можно достигнуть только другимъ ну темь. 
Различнымъ заслугамъ люди воздаютъ различный долгъ: ра- 
сположешю—долгъ любви, силе-—долгъ страха, знанпо—долгъ 
довер!я. Наша обязанность воздавать этотъ долгъ; несправедли
во отказываться отъ него, но несправедливо и требовать его отъ 
другихъ. Точно также несправедливо и свойственно самодуру 
говорить: «Онъ не силенъ, поэтому я не стану его уважать; 
онъ необразованъ, поэтому я не стану его почитать’.

ГЛАВА VIII.

Различные вопросы нравственности.

I.

Крайнюю степень ума обвиняютъ въ безумш точно такъ 
же, какъ и полное его отсутств!е. Хороша только посред
ственность. МнГше большинства установило это правило: боль
шинство преследуетъ всякаго, кто, какимъ бы то ни было 
образомъ, ускользнетъ отъ посредственности. Я не стану 
тутъ упираться, я вполне согласенъ, если меня помещаютъ 
по середине; но я отказываюсь стоять на нижнемъ конце 
этой лестницы, не потому, что онъ—нижтй, а потому, что 
это конецъ, ибо я точно также отказался бы стоять и на са- 
момъ верхнемъ. Сойти съ середины значить выйти изъ сре
ды человечества; велшпе души состоитъ въ уменьи держать
ся въ этой середине; велич!е не въ томъ, чтобы сойти съ 
середины, а въ томъ, чтобы не сходить.

II.

Въ свете нельзя прослыть знатокомъ въ стихосложеши— 
не выставивъ вывески поэта, или сведущимъ въ математике— 
не назвавшись математикомъ, и т. д. Но человекъ, не по

груженный въ спещальность, не нуждается вовсе въ титуле, 
для него никакой разницы нетъ между заняНемъ поэта и 
ремесломъ белошвейки. Его никто не называетъ ни по- 
этомъ, ни геометромъ; но онъ заключаетъ въ себе все это 
и умеетъ судить о всехъ этихъ спешальноетяхъ. Его не пред
угадаешь. Онъ будетъ говорить о томъ, о чемъ говорили, ко
гда онъ вошелъ. Въ немъ ни одно качество не выставляется 
на показъ больше другого, кроме того случая, когда это 
качество необходимо пустить въ дело; а тогда всяшп о немъ 
вспоминаетъ. Пока делоне касается искусства говорить, ни
кто не станетъ заявлять, что этотъ человекъ хорошо уме
етъ говорить; но лишь речь заходить объ этомъ искусстве, 
все вспоминаютъ, что онъ хорошо говорить. Это ложная по
хвала, когда, при входе человека, говорить о немъ, что 
онъ очень искусенъ въ поэзш; съ другой стороны, плохой 
признакъ для него, если къ нему не обращаются, когда де
ло идетъ объ оценке какихъ-нибудь стиховъ.

Ш.
Человекъ полонъ нуждъ; онъ любить только техъ, кто 

можетъ все ихъ удовлетворить. „Это хороши! математикъ“, 
скажутъ мне. Но мне нетъ никакого дела до математики. 
Онъ, пожалуй, приметь меня за задачу. „Это хороший во- 
инъ“. Но онъ, чего-добраго, приметь меня за осажденную 
крепость. Мне нуженъ просто порядочный человекъ, кото
рый могъ бы приноровиться ко всемъ моимъ нуждамъ во
обще.

IV.

Когда кто чувствуетъ себя здоровымъ, то не можетъ по
нять, что бываетъ съ больными; а когда онъ боленъ, то съ 
радостью принимаетъ лекарства: болезнь решаетъ дело. У 
больного нетъ уже техъ страстей, техъ стремлешй къ раз- 
влеченно и прогулкамъ, который обусловлены были здоровь- 
емъ и который несовместны съ нуждами оолезни. Но при
рода наделяетъ тогда другими страстями ижелашями, соответ
ственными новому положешю. И только опасешя, который 
насъ мучатъ, создаются не природой, а нами самими, потому 
что къ состояние, въ которомъ мы находимся, они присоедини-© ГП
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ютъ страсти и того состояшя, въ которомъ мы еще не на
ходимся.

V.

Разговоры о смиренш суть предметъ гордости для кичли- 
выхъ людей и предметъ смирешя для смиренныхъ. Точно 
также разсуждешя о пирронизме въ устахъ людей убежден- 
ныхъ служатъ доказательствомъ ихъ уверенности. Немнопе 
смиренно говорятъ о смиренш, целомудренно о целомудрш, 
съ сомнешемъ о пирронизме. Мы не что иное, какъ ложь, 
двоедупие, противореч!е, мы прячемся отъ самихъ себя, пе
реряжаемся сами для себя.

VI.

Тайныя добрыя дела ценнее всего. Когда я вижу так!я 
дела въ исторш, они мне очень нравятся. Но они все-же 
не были совершенно тайными, потому что о нихъ узнали; 
если даже все было сделано для того, чтобы скрыть ихъ, 
то немногое, что ихъ обнаружило, все-таки портитъ все 
остальное. Самое лучшее здесь то, что ихъ хотели скрыть.

VII.

Если кто блещетъ остроумными словами, это дурная 
черта.

VIII.

„Эгоизмъ ненавистенъ“.—Но ведь ты, Митонъ *),  его 
скрываешь, но этимъ не избавляешься отъ него; выходитъ, 
что ты всемъ ненавистенъ. — „Вовсе нетъ: кто, какъ мы, 
услужливъ по отношети ко всемъ людямъ,тотъ не имеетъ 
причины ненавидеть насъ“.—Это верно было бы, если бы мы въ 
эгоизме ненавидели только то неудовольств!е, которое онъ 
намъ причиняетъ. Но если я ненавижу его потому, что онъ 
несправедливъ, что онъ делаетъ себя центромъ всего, то я 
всегда его буду ненавидеть. Однимъ словомъ, эгоизмъ име
етъ два свойства: онъ несправедливъ самъ по себе въ томъ, 
что онъ себя делаетъ центромъ всего; кроме того, онъ не- 

*) Современникъ Паскаля.
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сносенъ для другихъ, потому что онъ хочетъ подчинить ихъ 
себе; ибо „я“ каждаго человека враждебно всемъ другимъ “я„ 
и хотело бы быть тираномъ всехъ. Ты отнимаешь у него 
докучливость, но ты оставляешь при немъ несправедливость; 
такимъ образомъ ты не делаешь его пр!ятнымъ для того, 
кто ненавидитъ несправедливость, ты делаешь его пр!ятнымъ 
только для несправедливыхъ, которые не находятъ уже въ 
немъ себе врага; следовательно, ты остаешься несправедли- 
вымъ и можешь угодить только несправедливымъ.

IX.
Я вовсе не удивляюсь избытку такой добродетели, какъ 

мужество, если не вижу въ то же самое время избытка проти
воположной добродетели, какъ этобыло,напр., въ Эпаминовде, 
который обладалъ крайнею степенью мужества и крайней сте- 
пенью дoбpoдyшiя; въ противномъ случае, это значило бы 
не возвышаться, а падать. Велич1е души обнаруживается 
не въ какой-нибудь крайности, а въ уменье сразу касаться 
обеихъ крайностей и наполнять весь промежутокъ между 
ними. Но можетъ—быть, все это—только внезапное движете 
души отъ одной крайности къ другой; можетъ-быть, въ дей
ствительности она каждый моментъ бываетъ только въ од
ной точке, какъ горящая головня, которую вертятъ. Пусть 
такъ, но это, по крайней мере, указываетъ на энерпю ду
ши, если не указываетъ на ея многосторонность.

X.

Если бы наше положеше было истинно счастливымъ, то 
намъ не нужно было бы отвлекаться отъ размышления о немъ 
для того, чтобы стать счастливыми.

Безделица насъ утешаетъ, потому что и огорчаетъ насъ 
тоже безделица.

Мы настолько несчастны, что, находя удовольств!е въ 
известной вещи, мы непременно сердимся, если она идетъ 
малоуспешно; а это можетъ случиться и случается ежечасно 
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съ тысячею вещей. Кто нашелъ бы секретъ наслаждаться 
благомъ, не сердясь на противоположное ему зло, тотъ на
шелъ бы точку опоры. А безъ нея—непрерывное движете.

XI.

Я провелъ много времени въ изучеши отвлеченныхъ на- 
укъ; недостатокъ сообщаемыхъ ими сведешй отбилъ у меня 
охоту къ нимъ. Когда я началъ изучен! е человека. я уви- 
д^лъ, что эти отвлеченный науки ему несвойственны, что 
я еще более удалился отъ своего положешя, углубляясь въ нихъ, 
чемъ друг!е, не зная ихъ; я извинилъ другимъ, если они 
мало знаютъ. Ноядумалъ, что, по крайней мере, найдумного 
людей, изучающихъ, какъ и я, человека и что это настоящее зна- 
ше, ему свойственное. Я обманулся и здесь. Людей, изуча
ющихъ человека, еще меньше, чемъ изучающихъ геометрию. 
Неуменье изучать человека заставляетъ изучать все осталь
ное. Но разве это — то знаше, которое обязанъ человекъ 
иметь? не лучше ли даже для его счастья не знать 
всего этого?

XII.

Когда все движется ровно, то кажется, будто ничто не 
движется, какъ это бываетъ, наир., съ кораблемъ. Когда 
все идутъ по пути распущенности, то кажется, будто ни
кто не идетъ. Кто отстанавливается, тотъ заставляетъ за
мечать увлечете другихъ,—какъ это бываетъ и при наблю- 
деши предметовъ съ неподвижной точки.

XIII.

Зачемъ мне делить мои правила нравственности на четы
ре, наир., а не на шесть группъ? Почему добродетель при
нимать, напр., въ четырехъ, двухъ или одномъ виде? Поче
му лучше принять формулу: АЬзПпе е! виэПпе *),  чемъ, 
напр.: яСледуй природе“, или: „Делай свои дела безъ оби
ды“, какъ это принимаетъ Платонъ или еще что-нибудь? 
Но здесь, скажете вы, все заключено въ одномъ слове. Да, 
это такъ, но это безполезно, если не объяснено; а когда 

*) Воздерживайся и терпи.

кго принимается объяснять, то, лишь только раскрываешь это- 
правило, содержащее въ себе все друпя, какъ получается 
таже первоначальная сбивчивость, которойвы хотите избежать. 
Такимъ образомъ, когда все правила заключены въ одно, то они 
оказываются какъ будто скрытыми въ ящике и безиолезными и 
могутъ являться на светъ Божш только въ своемъ природномъ 
безпорядке. Природа, устанавливая ихъ, не заключала ихъ одно 
въ другое.—Природа создала каждую истину заключенною въ 
самой себЬ. Наше искусство заключаешь ихъ одне въ дру- 
пя, но это неестественно. Каждая должна занимать свое 
место.

XIV.

Когда хотятъ съ пользой сделать кому-нибудь замечаше 
и показать другому, что онъ ошибается, то нужно наблю
дать, съ какой стороны онъ смотришь на вещь, ибо съ его 
стороны она обыкновенно бываетъ истинною; затемъ, ука
зывая ему эту истину, нужно открыть и ту сторону, съ ко
торой она можетъ показаться ложью. Онъ удовлетворится 
этимъ, ибо увидишь, что онъ не обманывался, а лишь—ви- 
делъ не все стороны. Люди не сердятся на то, что они не 
все видятъ. Но они не хотятъ обманываться; можетъ- 
быть, это происходишь оттого, что по природе человекъ не 
можетъ всего видеть, но по природе онъ и не можетъ обма
нуться въ той стороне, которую видишь; напр., чувственный 
воспр!ят!я сами по себе всегда истинны.

XV.

Насколько сильна добродетель человека, это должно изме
ряться не его усил!ями, а его обычнымъ образомъ жизни.

XVI.

Велите и малые люди имеютъ те же несчастный слу
чайности, те же неудовольств!я, те же страсти; но одинъ 
человекъ находится на окружности колеса судьбы, другой 
ближе къ центру, поэтому менее испытываешь те же самыя 
движетя.© ГП
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XVII.

Хотя иныя лица вовсе не заинтересованы въ томъ, что 
говорятъ, но отсюда не должно заключать безусловно, что 
они вовсе не лгутъ, ибо есть люди, которые лгутъ просто 
для того, чтобы лгать.

ХУШ.

Примеръ целомудр!я Александра не создалъ столько воз- 
держныхъ, сколько создалъ невоздержныхъ примеръ его 
пьянства. Не стыдно не быть столь же добродетельнымъ, 
какъ онъ, и кажется извинительнымъ — быть не более, 
чймъ онъ, порочнымъ. Иные думаютъ, что они непричастны 
общимълюдскимъпорокамъ, есливидятъ въ себе пороки вели- 
кихь людей; между темъ они не принимаютъ въ расчетъ, 
что велиюе люди не выделяются въ этомъ отношеши изъ 
массы. Они хотятъ походить на великихъ людей въ томъ, 
въ чемъ те сходны съ толпой; ибо, какъ ни возвысились 
велише люди, они все-таки соприкасаютсявъ некоторомъотно- 
шеши съ самыми малыми изъ людей. Ведь они не висятъ на 
воздухе, не совершенно отделены отъ вашего общества. Во
все нетъ: если они больше насъ, такъ это значитъ, что они 
выше насъ головой, но ноги у нихъ такъ же низко стоятъ. 
какъ и наши. Они все стоятъ на одномъ съ нами уровне и 
опираются на одну и ту же землю; въ этомъ они на
столько же унижены, какъ и мы, какъ самые ничтожные 
люди, какъ дети, какъ звери.

XIX.
Намъ больше нравится самое сражеше, но не победа. 

Люди любятъ смотреть на битвы животныхъ, а не на то, 
какъ победитель остервенился на побежденнаго. Подумаешь, 
они только и ждали победоноснаго исхода. А межъ темъ, лишь 
дело дошло до него, они оказываются пресыщенными. Тожебы- 
ваетъ въ игре,въ изследованш истины. Людилюбятъ смотреть, 
какъ среди споровъ борятся мнешя, но не любятъ созерцать 
истину, когда она найдена. Если же мыхотимъ, чтобы на нее смот
рели съудовольств!емъ, мы должны показывать ее зарождающе
юся изъ прешй. Тоже бываетъ и съ страстями: пр!ятно видеть, 

какъ сталкиваются две противоположный страсти- но когда 
одна изъ нихъ одолеваетъ, это уже грубое зрелище. Намъ ни
когда не нужны самыя вещи; мы лишь стремимся разыскивать 
ихъ. Подобнымъ образомъ и въ комедш мы не придаемъ 
никакой цены сценамъ довольства — безъ примеси страха, 
изображение крайнихъ бедствгё — безъ надежды, грубымъ 
проявлешямъ любви или жестокостямъ безъ снисхождешя.

XX.

Людей не учатъ быть честными, а всему остальному 
учатъ; однако они никогда столько не хвастаются своими 
знаниями, сколько темъ, что они честны. Они хвалятся 
знашемъ той единственной вещи, которой вовсе не учились.

XXI.

Нельзя умолчать о неясности Монтэня. Онъ хорошо чув- 
ствовалъ недостатки метода, избегалъ ихъ, перепрыгивая 
отъ сюжета къ сюжету, и искалъ выхода на светъ. Какая 
глупая мысль— изобразить самого себя! И это делается не 
мимоходомъ, не въ противность своимъ правиламъ, какъ это 
случается со всякимъ, а прямо въ силу своихъ собственныхъ 
правилъ, — чтобы выполнить свою первую и главную цель. 
Говорить глупости случайно и по своей слабости—это дело 
обычное; но говорить ихъ съ намерешемъ — это уже не
стерпимо.

XXII.

Мы охотно жалеемъ несчастныхъ; намъ очень npi- 
ятно проявить подобное доказательство дружбы и, ничемъ 
не жертвуя, снискать себе репутащю сострадательнаго 
человека.

XXIII.
Кто былъ въ дружбе съ англшскимъ и польскимъ коро

лями или съ королевой шведской *, могъ ли подумать, что 
будетъ время, когда для нихъ не окажется нигде въ Mipe 
защиты и убежища?

*) Речь идётъ о Карл-Ь I, погибшемъ ва эшафот-Ь въ 1649 г., о Ян1- 
Казим1ре, прогнанномъ изъ Польши въ 1656 г. королемъ шведскимъ Кар- 
ломъ-Густавомъ, и о королеве Христине, отказавшейся отъ власти въ 1654 г.© ГП
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XXIV.

Вещи имйютъ различный свойства и душа различный на
клонности; ибо ни одна вещь не представляется душе не
сложною и душа никогда никому не представляется неслож
ною. Поэтому-то люди подчасъ плачутъ и смеются по поводу 
одной и той же вещи.

XXV.

„Это — суровое племя, они не могутъ представить себй 
жизни безъ войны“ *).  Они больше любятъ смерть, чЬмъ 
миръ: а друпе смерть предпочитаютъ войшЬ. Выходить, что 
любая вещь можетъ быть предпочитаема жизни, любовь къ 
которой кажется столь сильной и естественной.

*) Изъ Корнеля.
Мысли Паскаля.

XXVI.
Какъ трудно предложить какую-нибудь вещь на обсуждение 

другого, не повл!явши дурно на его суждение тЬмъ спосо- 
бомъ, которымъ предлагаемъ эту вещь. Говоря: „по моему 
это хорошо“, „я нахожу это неяснымъ“, и т. д., мы зама- 
ниваемъ воображен!е высказать подобное же суждеше или, 
напротивъ, вызываемъ его на противорйч!е. Лучше было бы 
намъ ничего не говорить; тогда человЬкъ судить сообразно 
съ т^мъ, что есть, т. е. сообразно съ тймъ, что есть въ 
данный моментъ и что принесутъ друпя обстоятельства, не- 
зависящ1я отъ насъ; мы, по крайней м^ре, ничего не внесемъ въ 
его сужденне, если не считать нашего молчашя, которое то
же производить свое дЬйств!е, сообразно сътЬмъ значешемъи 
толковашемъ, которое тотъ вздумаетъ ему дать, илиесли самъ 
онъ не догадается о нашемъ суждении по нашпмъ движешямъ и 
выражение лица или по тону голоса, разъ онъ будетъ опыт- 
нымъ физмномистомъ. Такъ трудно бываетъ сужден!ю не 
сойти съ своего естественнаго хода или, лучше сказать, такъ 
мало въ немъ прочности и стойкости!

XXVII.

Знаше внйшнихъ вещей не утешить меня въ моментъ 
скорби въ незнаши началъ нравственности, но нравствен- 

шая опытность всегда можетъ утЬшить меня въ незнаши 
вн’Ьшнихъ вещей.

XXVIII.
Время исц'Ьляетъ печали и уничтожаетъ раздоры, потому 

что съ течешемъ времени человйкъ меняется и делается 
уже не тЬмъ. И оскорбивший, и оскорбленный уже не тЬ. 
Это все равно, что народъ, который раздражали; посмотрите 
на него черезъ два поколйшя; онъ уже не тотъ, Это все 
еще французы, но уже не тй.

и XXIX.
Непостоянство, скука, безпокойство — вотъ положеше 

человека.

Кто хочетъ внолий познать ничтожество человйка, пусть 
только разсмотритъ причины и послйдств!я любви. На во- 
просъ о причинй отвйчаютъ: „я не знаю что “ *),  а послйд- 
ств1я ея ужасны. Эта неизвестная причина, столь незначитель
ная, что люди ея не могутъ подметить, двигаетъ всею землею, 
государями, арм!ями, ц'Ьлымъ м!ромъ. Будь носъ Клеопатры 
короче, вся поверхность земли приняла бы другой видъ.

XXX.
Цезарь быль, кажется мнй, слишкомъ старъ для того, 

чтобы итти съ удовольств!емъ на по кореше м!ра. Это удо- 
вольств!е было въ пору Августу или Александру; они были 
молодыми людьми, которыхъ трудно остановить; а Цезарь 
долженъ былъ—быть болйе зрйлымъ.

XXXI.
Сознаше ложности настоящихъ удовольств!й и незнаше, 

что удовольств!я, -которыхъ нйтъ на лицо, пусты,—вотъ 
причина непостоянства.

ХХХП.
Продолжительное краснорйч!е нагоняетъ скуку. Принцы 

и короли иногда занимаются игрою. Они не всегда на своемъ

*) Титъ Лив1й, XXXIV, 17.
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тропе, они тоже скучаютъ. Чтобы велич!е дало себя по
чувствовать, его на время нужно покинуть. Предположитель
ность надоедаетъ во всемъ. Холодъ пр1ятенъ, если потомъ 
согреться.

XXXIII.

Время и расположеше духа имеютъ мало взаимной связи. 
Мое расположеше не зависитъ почти отъ времени; внутри 
себя я имею своего рода туманы и хорошую погоду. Даже 
хорошее или дурное положеше моихъ делъ мало здесь зна- 
читъ: иногда я, вопреки судьбе, пересиливаю самъ себя; 
слава победы заставляетъ меня съ удовольств1смъ преодоле
вать судьбу; но зато иногда я и брезгаю своимъ счасПемъ.

XXXIV.

Когда я хочу записать свою мысль, она иногда усколь- 
заетъ отъ меня; но это заставляетъ меня вспомнить свою 
слабость, которую я ежечастно забываю; а это меня столько 
же научаетъ, сколько научила бы забытая мною мысль, по
тому что я стремлюсь къ одному—познать свое ничтожество.

Мысль ускользнула. Я хотелъ ее записать, а вместо 
того пишу, что она отъ меня ускользнула.

XXXV.

Забавно подумать, что на свете есть люди, которые, 
отрекшись отъ всехъ божескихъ и естественныхъ законовъ, 
создали сами себе законы и строго повинуются имъ, какъ, 
напр., воины Магомета, воры, еретики и т. д. По-видимому, 
ихъ своевол!е должно было бы быть безграничнымъ и неудер- 
жимымъ, если ужъ они преступили столько законовъ, столь 
справедливыхъ и священныхъ.

XXXVI.

„Вы,—извините меня, пожалуйста,—не совсемъ ловки“. 
Безъ этого извинешя я не заметилъ бы, что тутъ есть 
обида. Когда слышишь: „Съ позволешя сказать“, тутъ хуже 
всего—самое извинение.

XXXVII.

Платона и Аристотеля обыкновенно воображаютъ педан
тами въ широкихъ манпяхъ. Но это были таюе же поря
дочные люди, какъ и все проще; они тоже смеялись съ 
своими друзьями; а когда они заняты были создашемъ своихъ 
„Законовъ“ или „Политики“, то делали это въ перемежку 
съ шутками. Это была наименее философская и наименее 
серьезная часть ихъ жизни. Самою философскою была та, 
когда они жили просто и спокойно.

Если они писали о политике, то этимъ они какъ бы хотели 
ввести порядокъ въ домъ сумасшедшихъ. А если они при
кидывались, что считаютъ все это важной вещью, 
то это потому, что они знали, что сумасшедипе, къ кото- 
рымъ они обращаются, считаютъ себя королями и импера
торами. Они входили въ ихъ положеше, чтобы смягчить ихъ 
безум5е, насколько, по крайней мере, можно.

XXXVIII.

Человекъ любитъ насмешку, но не надъ кривоглазыми 
или несчастными, а надъ гордыми счастливцами; думать 
иначе ошибочно. Ибо похоть есть источникъ всехъ нашихъ 
движешй...

Нужно нравиться темъ, которые имеютъ человечный и 
нежныя чувства.

Эпиграмма о двухъ кривоглазыхъ *)  никуда не годится, 
потому что она ихъ не утешаетъ и служитъ только для 
того, чтобы кое-что прибавить къ славе автора. Все, что 
делается лишь для автора, ничего не стбитъ. Поэтъ со вку- 
сомъ „обрежетъ украшешя, служащш честолюбпо“ **).

*) Эпиграмма Маршала.
**) ГорацЩ, De arte poet 447.

XXXIX.
Мне тошно отъ всехъ этихъ комплиментовъ: „Я ужъ слиш- 

комъ васъ безпокою“; „боюсь вамъ наскучить“; „боюсь, что 
это слишкомъ будетъ длинно“, и т. д. Такими комплиментами 
или заманиваютъ или раздражаютъ.

7*
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хь.
Иметь истиннаго друга очень выгодно, даже для самыхъ 

знатныхъ особъ: онъ будетъ хорошо отзываться о нихъ и 
въ отсутствш поддерживать ихъ, — такъ что они должны 
всеми средствами прюбретать друзей. Но пусть они получше 
выбираютъ, ибо, если употреблять свои уси.пя на приобрете
те глупыхъ друзей, то это будетъ безполезный трудъ, какъбы 
хорошо последнее ни отзывались о нихъ-, они даже не будутъ 
хорошо отзываться, если найдутъ себя слишкомъ слабыми 
для этого, такъ какъ они не имеютъ авторитета; и вотъ 
они станутъ по дружбе злословить.

ХЫ.

Хотите вы, чтобы о васъ были хорошаго мн^шя? Не 
говорите объ этомъ ни слова.

ХЫ1.

Я считаю несомненнымъ, что, если бы вей люди знали, 
что говорятъ одни о другихъ, то въ м!ре не было бы и че
тырехъ друзей. Это очевидно изъ техъ ссоръ, которыя 
происходятъ отъ нескромныхъ пересудъ.

хып.
Легче смерть перенести, не думая о ней, чемъ— мысль 

о смерти, даже не угрожающей намъ.

ХЫУ
Удивительно, какъ это такая очевидная вещь, какъ суета 

мгрская, столь мало известна, что называть глупостью поиски 
за величгемъ даже какъ-то неловко!

Кто не видитъ суеты м!ра, тотъ самъ погруженъ въ суету. 
Да и кто ея не видитъ, исключая молодыхъ людей, которые 
целикомъ отдаются шуму, развлечешямъ, мыслямъ о буду- 
щемъ? Но отнимите у нихъ развлечетя и вы увидите, какъ 
они будутъ сохнуть съ тоски; они почувствують тогда свое 

ничтожество, не сознавая его-, ибо впадать въ нестерпимую 
тоску, лишь только принудятъ тебя размышлять о себе и 
лишатъ развлечежй, это значитъ быть совершенно несчаст- 
нымъ.

ХЬУ.

Каждая вещь въ этомъ м!ре частью истинна, частью 
ложна. А подлинная истина не такова: она совершенно 
чиста и вполне истинна. Подобная смесь ее безелавитъ и 
уничтожаетъ. Ничто не бываетъ безусловно истиннымъ; зна
читъ, ничто, не истинно, въ смысла чистой истины. Скажутъ, 
что истинно положеше: человекоубшетво дурно. Это верно/ 
ибо дурное и злое мы хорошо сознаемъ. Но кто скажетъ, 
что такое доброе? Целомудр1е? Нетъ, ибо тогда перевелись 
бы люди. Бракъ? Нетъ: воздержаше еще лучше. Не 
убивать? Но тогда были бы страшные безпорядки и злодеи 
убили бы всехъ добрыхъ. Нужно убивать? Нетъ, ибо это 
разрушеше природы. Все, что мы имеемъ, только отчасти 
истинно и хорошо: все перемешано съ дурнымъ и ложнымъ.

ГЛАВА IX.

О различного рода умахъ,—О разуме и чувстве.—О 
слоге, краснореч!и и поэтической красоте.

I.

Чемъ больше люди имеютъ ума, темъ больше они нахо- 
дятъ людей оригинальныхъ. А обыкновенные люди не нахо- 
дятъ разницы между людьми.

II.

Различныхъ родовъ бываетъ здравый смыслъ; одни про- 
являютъ его въ одномъ ряде вещей и говорятъ вздоръ въ 
другомъ ряде вещей. Одни умело извлекаютъ последств!я изъ 
яемногихъ началъ,—и это называютъ здравымъ смысломъ. 
ДруНе искусно извлекаютъ последств!я изъ такихъ предме- 
товъ, въкоторыхъ много началъ. Напр., одни хорошо пони- 
маютъ действ!я, производимыя водою, въ которой немного на-© ГП
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чалъ, но зато выводы здесь столь трудно уловимы, что нужна 
сысшая трезвость ума, чтобы дойти до нихъ; эти люди, вслед- 
ств!еэтою, можетъ-быть, не были бы хорошими геометрами, 
потому что геометр!я обнимаешь большое число началъ, а при
рода ихъ ума, можетъ-оыть, такова, что въ небольшое число 
началъ способна проникнуть до самой глубины, но не можетъ 
постигнуть вещей, заключающихъ въ себе много началъ.

Есть два сорта умовъ: одинъ живо и глубоко проника- 
етъ въ посл*дств!я началъ,—это точный умъ; другой обни
маетъ большое число началъ, не смешивая ихъ,— это умъ гео
метрически. Въ первомъ случай, мы видимъ силу и трез
вость ума, въ другомъ — обширность. Одинъ родъ можетъ 
бьпь безъ другого; умъ можетъ быть сильнымъ и узкимъ, 
но можетъ также быть обширнымъ и слабымъ. Есть разница 
между геометрическимъ умомъ и умомъ, склонными изучать 
детали и тонкости. Въ первомъ случай, начала очень ясны, 
но непривычны, такъ что трудно, вследств!е непривычки, 
устремлять на нихъ внимаше, но стдитъ только хоть ни
сколько вникнуть въ нихъ, и тогда ихъ увидишь въ полномъ 
cbítí; нужно иметь совершенно ложно направленный умъ. 
чтобы ложно разсуждать по поводу началъ, столь рЪзкихъ, 
что почти невозможно упустить ихъ изъ виду. Въ области же 
ума, склоннаго къ тонкостямъ, начала общеизвестны, на 
глазахъ у всехъ. Стоитъ только повернуть къ пимъ голову, 
не д±лая никакого услшя. Но здесь нужно только иметь хоро
шее зреше, ибо начала здесь столь тесно связаны и пред
ставляются въ такомъ большомъ количестве, что почти не
возможно не упустить кое-чего изъ виду. А упущеше даже 
одного начала ведетъ къ ошибке; такимъ образомъ, нужно 
иметь очень ясное зреше, чтобы видеть все начала, и за- 
т мъ нуженъ здравый умъ, чтобы не разсуждать ложно по 
поводу дознанныхъ началъ.

ice геометры, значшъ, были бы тонкими наблюдателями, 
если оы имели хорошее зреше, ибо они разсуждаютъ здраво 
по поводу началъ, имъ известныхъ; а тонше умы были бы 
хорошими геометрами, если бы могли устремить свое внимаше 
на непривычный начала геометрш. А что иные тонше умы 
все-таки не способны къ геометрш, это происходить оттого, 

они не могутъ вполне проникнуться началами геомет- 

pin; геометры же потому неспособны къ тонкостямъ, что не 
видятъ того, что передъ ними: привыкши къ чистымъ и 
резко выделеннымъ началамъ геометрш, привыкши разсу
ждать только после того, какъ ясно увидятъ и овладЬютъ 
своими началами, они теряются въ вещахъ тонкихъ, где 
нельзя подобнымъ образомъ овладеть началами. Гутъ начала 
едва видны, ихъ скорее чувствуютъ, чЬмъ видятъ; нужно 
употребить безконечный трудъ, чтобы заставить почувство
вать ихъ того, кто самъ по себе не чувствуетъ: это вещи 
столь нЬжныяи столь многочисленный, что нужно очень тон
кое и очень ясное чувство, чтобы ихъ почувствовать и су
дить о нихъ правильно и справедливо, сообразно съ этимъ 
чувствовашемъ; къ тому же, ихъ очень часто нельзя даже до
казывать въ порядке, какъ въ геометрш, потому что тутъ 
нельзя подобнымъ же образомъ овладеть началами да и ра
сположить ихъ въ порядке безконечно трудно. Тутъ нуж
но, до известной, по крайней мере, степени, сразу ви
деть вещь однимъ взглядомъ, а не постепенно обсуждать ее. 
Поэтому геометры редко способны къ тонкимъ наблюдешямъ, 
а люди, способные къ тонкостямъ, редко бываютъ геомет
рами, потому что геометры къ этимъ тонкимъ вещамъ го
товы приложить свои геометричесше пр!емы, и поэтому де
лаются смешными, начиная съ определений и потомъ пере
ходя къ началамъ, хотя такой ходъ действий здЬсь вовсе не 
пригоденъ. Нельзя сказать, что это зависитъ не отъ склада 
ума: но умъ действуешь молча, естественно и безыскус
ственно; внешнее выражеше его деятельности доступно всЬмъ 
людямъ, а его внутренняя раоота заметна немногимъ.

А умы тонше, напротивъ, привыкнувъ судить съ одного 
взгляда, приходятъ въ удивлеше, когда имъ предлагаютъ за
дачи, въ которыхъ они ничего не понимаютъ, которыя можно 
решить только съ помощью определены! и столь безплод- 
ныхъ, по ихъ мнешю, началъ: не привыкнувъ видеть все 
это въ деталяхъ, они приходятъ въ смущеше и получаютъ 
къ этому отвращеше. Что же касается умовъ ложныхъ, то 
они никогда не бываютъ способными ни къ тонкимъ наблю- 
дешямъ, ни къ геометрш. Итакъ, геометры, занимающееся 
только геометр!ей, обладаютъ умомъ здравымъ, но для этого 
«нужно, чтобы имъ всякую вещь предлагали въ виде опре- 
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деленш и началъ; а иначе они будутъ ошибаться и окажутся1 
невыносимыми, ибо они здраво судятъ только на основанш 
совершенно выясненныхъ началъ. А люди, способные къ тон- 
костямъ, — и притомъ только къ тонкостямъ, — не могутъ 
иметь столько терпетя, чтобы дойти до первыхъ началъ въ 
вещахъ умозрительныхъ и доступныхъ только воображе
ние,— въ вещахъ, которыхъ никто не видалъ въ м!ре и 
который совершенно необычны въ жизни.

III.
Чтобы доказать известную вещь, берутъ примеры, а 

чтобы доказать эти примеры, берутъ, въ виде примера, 
эту же самую вещь; такъ какъ всегда полагаютъ, что труд
ность заключается въ томъ, что хотятъ доказать, то при
меры находятъ более ясными и доказательными. И вотъ, 
когда хотятъ доказать нечто общее, то въ примеръ берутъ 
частное правило, применимое къ одному случаю; а если хо
тятъ доказать частный случай, то придется начинать съ об- 
щаго правила. Всегда находятъ неясною ту вещь, которую- 
хотятъ доказать, и ясною ту, которую употребляютъ для до
казательства; ибо, когда им’Ьютъ въ виду доказать что-нибудь, 
то предварительно вбиваютъ себе въ голову мысль, что- 
такая-то вещь неясна, а та, которая должна доказать 
первую, — напротивъ, ясна, и такимъ образомъ легко 
соглашаются съ нею.

IV.

Всякое наше разеуждеше готово поддаться чувству. Но 
фантаз1я съ одной стороны похожа на чувство, съ другой — 
противоположна ему, такъ что въ этихъ противореч1яхънельзя 
даже разобраться. Одинъ говоритъ, что мое чувство — фан
тазия, другой свою фантаз!ю считаетъ за чувство. Нужно- 
было бы иметь критерш для отлич1’я. По-видимому, въ ра
зуме представляется такой критерш, но разумъ поддается, 
всякому чувству, и, значитъ, не можетъ быть критергемъ.

V.

Те, которые судятъ о произведенш на основанш правила,, 
стоятъ въ такомъ отношеши къ остальнымъ, въ какомъ че- 

ловекъ, имеющш часы, къ людямъ, не имеющимъ часовъ. 
Одинъ говоритъ: „Ужъ прошло часа два“. Другой гово
ритъ: „Нетъ, прошло три четверти часа“. Я смотрю на свои 
часы и говорю первому: „Вамъ, должно быть, скучно“; а 
второму: „Вы почти не замечаете, какъ проходитъ время“. 
На самомъ деле прошло всего полтора часа. И мне смешны 
те, которые уверяютъ, что время тянется для меня слиш- 
комъ долго и что я сужу о немъ по своей фантазш: они не 
знаютъ, что я сужу по часамъ.

VI.

Иные люди говорятъ хорошо, но не хорошо пишутъ. 
Это значитъ, что имъ придаютъ жару обстановка и слуша
тели, извлекая изъ пхъ духа больше силъ, чемъ сколько 
ихъ оказалось бы безъ этого жара.

VII.

Что есть у Монтэня хорошаго. то можно приобрести лишь 
съ трудомъ. А что есть дурного (я не принимаю въ расчетъ 
нравственныхъ убежденш), то могло бы быть исправлено въ 
одну минуту, еели бы его предупредили, что онъ слишкомъ 
много разсказываетъ разныхъ [исторгй и слишкомъ много 
говоритъ о себе.

VIII.

Непр1ятно быть исключешемъ изъ правила. Нужно 
быть строгимъ судьей и противиться исключетямъ. Но темъ 
не менее, если ужъ несомненно есть исключешя изъ пра
вила, нужно судить о нихъ строго, но справедливо.

IX. .

Пусть не говорятъ, что я ничего не сказалъ новаго: 
расположеше матер!ала ново. Когда играютъ въ мячъ, то 
тотъ и другой изъ играющихъ играетъ однимъ и темъ же 
мячемъ, но одинъ его бросаетъ лучше другого. Мне даже 
хотелось бы, чтобы обо мне говорили, что я воспользовал
ся прежними выражешями. Если одне и те же мысли не 
образуютъ, при различномъ расположен^, различнаго содер- 
жаюя, зато одни и те же слова, вследств!е различнаго рас- 
положетя, образуютъ различный мысли.© ГП
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X.

Люди обыкновенно лучше убеждаются тйми доводами, 
которые они сами отыскали, чЬмъ тйми, которые пришли 
на умъ другимъ.

XI.

Умъ отъ природы мыслить и воля оть природы стремит
ся, такъ что, за недостаткомъ истинныхъ предметовъ, имъ 
приходится привязываться къ ложнымъ.

XII.
Душа не можеть долго держаться на той высотЬ, до ко

торой ее доводить велик!я усилгя ума. Она делаетъ лишь 
скачокь, поднимаясь не навсегда, какъ люди поднимаются 
на тронь, а лишь на одинъ моментъ.

XIII.

Челов^къ—не ангелъ и не зверь, а несчасНе такъ устраи- 
ваетъ, что, кто хочетъ уподобиться ангелу, делается зве- 
ремъ.

XIV.

Зная господствующую страсть каждаго, можно быть уве~ 
реннымъ, что угодите ей; темъ не менее этого не бываетъ, 
такъ какъ каждый имЬетъ свои фантазш, противныя его 
собственному благу, даже въ области того поняия о благе, 
которое онъ составилъ себе. Эта причудливость фантаз!и 
и ставить каждаго втупикъ.

XV.

Звери не удивляются другъ другу. Лошадь не удивляет
ся другой лошади. Это не значить, что между ними нетъ 
соревнования въ быстроте бйга, но оно остается безъ по- 
следствш, ибо, будучи въ стойле, самая тяжелая на ходу и 
самая неуклюжая не уступаетъ своего овса другой. Ихъ до
стоинство удовлетворяется самимъ собою,—не то бываетъ у 
людей.

XVI.

Какъ умъ развращается, точно такъ же портится и чув
ство. Умъ и чувство образуются съ помощью беседъ. Пор- 
тятъ свой умъ и чувство тоже съ помощью беседъ. Такимъ 
образомъ хоронпя беседы образуютъ, дурныя портятъ. Зна
чить, важнее всего уметь сделать выборъ, чтобы мож
но было образовывать умъ и чувство, а не развращать. 
А выбора этого нельзя сделать, если они еще не образовы
вали и не развращали. Такимъ образомъ получается кругъ, 
выйти изъ котораго составляетъ большое счастье.

XVII.
„Когда люди не знаютъ истины о какомъ-нибудь предме

те, то хорошо и то, что существуетъ всеобщее заблуждеше, 
которое останавливаетъ людской умъ, какъ напр., заблу
ждаются относительно луны, приписывая ей перемену вре- 
менъ года, усиленье болезней и т. д.“. Ибо главная бо
лезнь человека это безпокойное любопытство относительно 
вещей, которыхъ онъ не можетъ знать; предаваться этому 
безполезному любопытству для него хуже, чемъ быть въ за- 
блужденш.

Манера писать, усвоенная Эпиктетомъ, Монтэнемъ, Соло- 
мономъ де-Тюльти *),  очень удобна; при ней содержаше 
лучше всего проникаетъ въ душу, дольше остается въ па
мяти и его легче цитировать, потому что тутъ все состоитъ 
изъ мыслей, зародившихся въ обыкновенныхъ житейскимъ 
разговорахъ; напр., когда приходится говорить о распро- 
страненномъ между всеми людьми заблужденш, что луна при
чина всего, то какъ-то невольно приходятъ въ голову нри- 
веденныя выше слова Соломона де-Тюльти.

*) О посл’Ьднемъ лице не сохранилось никакихъ воспоминашй, не
известны и его сочинешя.

XVIII.

Если бы молшя падала на низгая места и т. п., то поэты 
и те, которые только и умеютъ мудрствовать о подобнаго 
рода вещахъ, не сумели бы доказать, почему это.© ГП
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XIX.

Сердце имЪетъ свои законы, которыхъ не знаетъ разумъ; 
въ этомъ мы тысячу разъ убеждаемся. Я хочу сказать, 
что сердце отъ природы любить и’Существо Всеобъемлющее, 
и самого себя,—предаваясь большето тому,то другому чувству; 
черствеетъ оно по отношешю къ тому или другому—тоже 
по своему выбору. Вы отвернулись въ своемъ сердце отъ 
одной привязанности и сохранили другую: разумъ ли—при
чина этого? Нетъ, сердце чувствуетъ Бога, а не разумъ. 
Вся суть веры въ томъ, что Богъ постигается сердцемъ. 
а не разумомъ.

XX.

Сердце держится своего порядка, а разумъ своего: онъ 
руководится причинами и доказательствами, а сердце руко
водится инымъ. Никто не доказываетъ, что того-то мы обя
заны любить, излагая по порядку причины любви: это было 
бы смешно. 1исусъ Христосъ, ап. Павелъ руководились ду- 
хомъ любви къ людямъ, а не умомъ, ибо они хотели со
греть сердца, а не научить. Св. Августинъ делалъ то же. 
Этотъ норядокъ состоитъ главнымъ образомъ въ отступле- 
шяхъ на каждомъ шагу отъ порядка—чтобы постоянно иметь 
въ виду цель.

XXI.
Люди склонны маскировать и переряжать природу. Нетъ 

больше короля, папы, епископовъ; вместо нихъ являются: 
„августейппй монархъ“ и т. д.; нетъ Парижа, а есть „сто
лица королевства“. Иной разъ Парижъ нужно называть Па- 
рижемъ, а иной разъ—столицей королевства.

XXII.
Когда въ речи повторяются одни и те же слова и когда, 

пытаясь поправить, мы находимъ пхъ столь уместными, что ис- 
правлеше извратило бы речь, то это служить признакомъ, 
что ихъ нужно оставить; тутъ действуетъ зависть, кото
рая слепа и не видитъ, что повтореше въ данномъ месте 
не составляетъ ошибки, ибо на этотъ счетъ нетъ общаго 
правила.

XXIII.

Кто, насилуя слова, употребляетъ антитезы, тотъ подо- 
бенъ делающему фальшивыя окна для симметрш. Его пра
вило не въ томъ, чтобы говорить правильно, но въ томъ, 
чтобы употреблять правильный фигуры.

XXIV.

Языки суть шифры, въ которыхъ не буквы замененъ 
буквами, а слова словами, такъ что неизвестный языкъ есть 
легко разбираемый шифръ.

XXV.

Есть известнаго рода образецъ для пр1ятности и красоты, ко
торый состоитъ въ известномъ соотношеши между нашей при
родой, слабой или сильной, какова бы она ни была, и тою 
вещью, которая намъ нравится. Все, что образовано по это
му образцу, намъ пр!ятно, будетъ ли то домъ, песня, речь, 
стихи, проза, женщина, птицы, ручьи, деревья, обстановка 
комнатъ, одежда и т. д. Все. что сделано не по этому об
разцу, не нравится тому, кто имеетъ хорошш вкусъ. И какъ 
есть полное соотношеше между песней и домомъ, создан
ными по хорошему образцу, потому что оба эти предмета 
похожи, хотя каждый въ своемъ роде, на этотъ единствен
ный образецъ, точно такъ же есть полное соотношеше между 
вещами, сделанными по дурному образцу. Но это не зна
чить, что дурной образецъ есть единственный въ своемъ 
роде: ихъ безконечное множество. Но каждый дурной со- 
нетъ, наир., по какому бы дурному образцу онъ ни быль 
составленъ, совершенно походить на женщину, одетую по 
тому же образцу. Лучше всего мы поймемъ, насколько сме- 
шонъ плохой сонетъ, если разсмотримъ природу и образецъ 
и потомъ вообразимъ себе женщину, одетую по этому об
разцу, или домъ, построенный по этому образцу.

XXVI.

Какъ говорить о поэтической красоте, такъ нужно бы 
говорить и о геометрической или медицинской красоте. А 
между темь этого не делаютъ, потому что люди хорошо © ГП
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знаютъ, каковъ предметь геометры и медицины, знаютъ, что 
первый состОитъ вь доказательствахъ, а вторая состоитъ въ 
лечеши; но никто не знаетъ, въ чемъ состоитъ пр!ятность, 
которая есть иредметъ поэзш. Известно только, что поэз!я 
должна подражать вышеупомянутому природному образцу, 
и вотъ, за отсутств!емъ этого званы, поэты придумали раз
ные причудливые термины: „золотой векъ“, „чудо нашихъ 
дней“, прокъ“ит. д.; этотъ-то жаргонъ и называютъ поэти
ческой красотой. Но кто вообразить себЬ женщину, такъ 
же украшенную, какъ въ поэзы украшаются пышными 
словами незначительный вещи, тотъ увидитъ передъ 
собой красивую барышню, увешанную блестящими безделуш
ками п цепочками, и разсмеется надъ этими украшешями, 
потому что онъ лучше знаетъ, въ чемъ состоитъ пр!ятность 
женщины, чемъ то, въ чемъ состоитъ пр!ятность поэзш. А 
кто не знаетъ этого, тотъ, пожалуй, станетъ удивляться ей въ 
такомъ убранстве: есть много деревень, где еепримутъ, пожа
луй, за королеву. Сонеты, составленные по указанному выше 
образцу, это почти то же, что подобная деревенская королева.

XXVII.
Когда человекъ слышитъ разсказъ, натурально изобра- 

жаюпцй страсть или ея последств1я, то онъ находитъ въ 
себе самомъ подтверждеше истинности того, что онъ слышитъ; 
такъ какъ иначе онъ не зналъ бы, что въ немъ есть исти
на, то это располагаетъ его въ пользу того, кто даетъ намъ 
чувствовать истину, ибо онъ обнаружить передъ нами не 
свое добро, а наше; это благодеяние делаетъ его для насъ 
пр!ятнымъ; кроме того, то умственное общеше, которое мы 
имеемъ съ нимъ, по необходимости располагаетъ наше сердце 
къ любви въ отношены къ нему.

XXVIII.
Краснореч1е должно быть пр!ятно и содержательно, но 

нужно, чтобы это пр!ятное, въ свою очередь, было заимство
вано отъ истиннаго.

XXIX.
Видя естественный стиль, мы приходимъ въ удивлеше и 

восхищеше: ожидая видеть въ слоге только автора, мы на- 
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ходимъ въ немъ человека. Съ другой стороны, кто имеетъ 
хороппй вкусъ и, видя книгу, думаетъ найти въ ней че
ловека, бываетъ очень изумленъ, если въ ней находитъ толь
ко автора: Plus роёКсе, quam humane locutus es *).  Тотъ 
высоко поднимает» свою природу, кто научается говорить 
обо всемъ, даже о богословских!» предметахъ.

*) Ты выразился скорее какъ поэтъ, чемъ какъ человекъ.

XXX.

Последняя задача при окончаяш произведены—это уменье 
отыскать ту часть, которая должна стоять въ начале его.

XXXI.

Отвращать умъ отъ работы нужно не иначе, какъ съ 
целью отдыха; но и это нужно делать во-время, — давать 
отдыхъ, когда нужно, а не иначе, ибо кто отдыхаетъ не во
время, тотъ устаетъ: а кто устаетъ не во-время, тотъ по
неволе отдыхаетъ, потому что въ такомъ случае онъ бро- 
саетъ все: такъ издевается надъ нами наша похоть, делая 
все наперекоръ нашимъ намеретямъ и не давая намъ удо- 
вольств!я,—этой монеты, за которую мы отдаемъ все, что 
угодно.

XXXII.

Какая нелепость въ томъ, что живопись возбуждаетъ на- 
ше удивлеше сходствомъ съ вещами, который въ оригинале 
насъ вовсе ве удивляютъ.

XXXIII.

Смыслъ изменяется, смотря по словамъ, его выражающимъ. 
Смыслъ отъ словъ получаетъ свое достоинство, вместо 
того, чтобы давать имъ его.

XXXIV.

Кто привыкъ судить по чувству, тотъ ничего не пони- 
маетъ въ вещахъ, подлежащихъ суждешю ума, ибо ему хо
чется прежде всего проникнуть въ вещи однимъ взглядомъ, 
а началъ онъ не привыкъ искать. Другой, напротивъ, при-© ГП
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выкнувши размышлять на основанш началъ, ничего не по- 
нимаетъ въ вещахъ, подлежащихъ чувству, ища въ нихъ 
началъ и не умея обнять ихъ однимъ взоромъ.

XXXV.

Истинное KpacHopinie пренебрегаетъ краснореюемъ, 
истинная мораль пренебрегаетъ моралью, т. е. мораль не- 
посредственнаго суждения пренебрегаетъ моралью ума, кото
рая стоить вне правилъ. Ибо непосредственное суждеше 
это та область, къ которой принадлежитъ чувство, точно 
такъ же, какъ наука принадлежитъ уму. Нравственная чут
кость — дело непосредственпаго суждешя, геометр!я—дЬ- 
ло ума.

Пренебрегать философ!ей значить истинно философ
ствовать.

XXXVI.

Bet ложныя красоты, который мы порицаемъ въ Цице
роне, находятъ себе почитателей, и притомъ въ большомъ 
числе.

XXXVII.

Есть много людей, которые слушаютъ проповедь точно 
такъ же, какъ слушаютъ вечерню.

XXXVIII.

Реки — это идупця дороги: о не несутъ туда, куда нуж
но итти.

XXXIX.

Два похож!я лица, изъ которыхъ каждое въ отдельности 
не возбуждаетъ смеха, вместе заставляютъ смеяться, бла
годаря своему сходству.

XL.

Они Иезуиты) имеютъ некоторые принципы, но ими злоупо- 
требляютъ. А злоупотреблеше истиною должно такъ же 
подлежать наказашю, какъ употреблеше лжи

ГЛАВА X.

Съ одной филоооф!ей человекъ непоогижимь для 
самого себя: онъ познаетъ себя только съ помощью 
тайны преемственности греха и истинное благо и 
справедливость можетъ найти только съ помощью 

веры.

I.

Самыя сильный воаражен1я пирронистовъ— я не говорю 
ужъ о менее важныхъ — заключаются въ томъ, что мы не 
имеемъ никакой уверенности въ истине этихъ началъ, по
мимо веры и откровешя, если не считать того, что мы отъ 
природы чувствуемъ ихъ въ себе; а это природное чувство
вание не есть убедительное доказательство ихъ истинности, 
потому что, если помимо веры петь уверенности, добрымъ 
ли божествомъ созданъ человекъ, или злымъ демономъ, или 
игрою случая, то возникаетъ сомнете: истинны, ложны 
или неопределенна™ характера,—смотря по способу нашего 
промсхождешя,— эти данныя намъ начала? Даже более того: 
никто, помимо веры, неможетъбыть убЬжденъ, бодрствуетъ ли 
онъ или спить, такъ какъ во время сна мы такъ же твердо 
веримъ, что бодрствуемъ, какъ и тогда, когда въ самомъ 
деле не снимь: мы веримъ, что видимъ местности, лицъ, 
движешя; мы замечаемъ, какъ идетъ время, мы измеряемъ 
его, однимъ словомъ — мы действуемъ, какъ въ состояли 
бодрствовашя. Значить, если половина жизни, по нашему 
собственному сознашю, проходить во сне, во время кото- 
раго мы не имеемъ,—хотя намъ и кажется обратное,—ни
какого поняНя объ истннномъ, такъ какъ все наши чувство- 
ватя въ этомъ состояши суть иллюзш, то кто знаетъ, не 
есть ли другая половина жизни, во время которой, по наше
му мнеюю, мы бодрствуемъ,— другой сонъ, немного отлич
ный отъ перваго, сонъ, отъ котораго мы пробуждаемся, 
какъ разъ въ то время, когда думаемъ, что спимъ?

Вотъ главные пункты разноглашя пирронистовъ и догма- 
тистовъ. Я не говорю о менее важныхъ, какъ, напр., о ре- 
чахъ пирронистовъ противъ вл!яшй привычки, воспи-

Мысли Паскаля. 8
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татя, обычаевъ, странъ, и о другихъ подобныхъ вещахъ„ 
который, хотя и увлекаютъ за собою наибольшую часть лю
дей, весь догматизмъ которыхъ опирается на эти пустыя 
основы, однако рушатся при малейшемъ усилш пиррони- 
стовъ. Стоить только посмотреть въ ихъ книги: кто недоста
точно убежденъ въ этомъ, тоть очень скоро станетъ убе
жденным!, и даже, можетъ-быть, слишкомъ убежденнымъ.

Что касается догматистовъ, то я останавливаюсь на един- 
ственномъ опорномъ пункте ихъ учешя, именно на томъ, 
что, если говорить по совести, искренно, то нельзя сомне
ваться въ прирожденное™ началъ. Противъ этого именно 
пирронисты и выставляютъ (говоря однимъ словомъ) „неиз
вестность“ нашего происхождешя, подъ которою разумеет
ся неизвестность пашей природы: а на этптъ—вдпросъ 
догмати сты 4_£Ъ_ тЬхъ поръ. какъ с »егь стоить, не пршскал и /-------- - ---  
еще отвйта.

IIтакт идетъоткрытаяборьбамежду людьми, въ которой каж
дый долженъ принять чью-либо сторону и по необходимости 
пристать къ догматизму или пирронизму; ибо, кто захочетъ 
остаться нейтральнымъ, тотъ будетъ пирронистомъ по пре
имуществу. Эта нейтральность и есть сущность учешя этой 
школы: кто не противъ пирронистовъ, тоть въ особенности 
за нпхъ. Они не сами для себя: они нейтральны, индиффе
рентны, отрешены отъ всего, не исключая себя.

Что же станетъ делать человекъ въ такомъ положен»!? 
Сомневаться во всемъ? сомневаться, бодрствуетъ ли онъ, 
щиплютъ ли его, жгутъ ли его? Сомневаться, сомневается 
ли онъ? Сомневаться, существуетъ ли онъ?—До этого не
льзя дойти, и я выдаю за фактъ, что никогда въ действи
тельности не было совершеннаго пиррониста. Природа под- 
держиваетъ немощный разумъ, мешаетъ ему завираться до 
такой степени.

Но, неужели онъ, наоборотъ, скажетъ, что онъ несомнен
но обладаетъ истиной? ведь онъ не можетъ предъявить на 
нее никакого документа и, какъ бы мало ни теснили его, 
принужденъ уступить поле битвы.

Какую, значитъ, химеру представляетъ человекъ! Какую 
редкость, какое чудовище, какой хаосъ, какой предметъ 
противореч!й, какое диво! Это судья всехъ вещей, глупый
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червь земной, хранитель истины, клоака неизвестности и за- 
блуждешй, слава и отбросокъ вселенной. Кто распутаетъ эту 
запутанность? Природа ставить втупикъ пирронистовъ, ра
зумъ—догматистовъ. Что же будетъ съ тобой, человекъ, 
если ты, съ помощью своего природнаго разума, ищешь ка
ково твое настоящее положение? Ты ведь не можешь избе
жать обеихъ этв.хъ школъ*),  не можешь не пристать ни къ 
одной. Птакъ, пойми, гордецъ, какой парадоксъ ты представ
ляешь для самого себя. Смири себя, немощный разумъ! Молчи, 
слабая природа! Знайте, что человекъ на веки останется 
человекомъ, и научитесь отъ вашего Владыки понимать 
свое истинное состоите, котораго вы не знаете. Послушай
те Бога!

*i Въ подлинник^: une de ces sectes, т. e. „котордй впбудь одной ue 
избежишь“.

Ибо, если бы человекъ никогда не былъ испорченъ, онъ въ 
своей невинности съ уверенностью наслаждался бы истиной 
и счастьемъ. А если бы человекъ всегда былъ испорчен
ным!,, онъ не вмелъ бы никакого поняли ни объ истине, пи 
о блаженстве. По какъ мы ни несчастны, даже если нЪтъ 
и следа велич!я въ нашемъ положены!, мы все-таки имеемъ 
идею счастья, хотя не моЖемъ его достигнуть; мы чувству
ема. образъ истины, хотя обладаемъ только ложью; мы не
способны ни безусловно не знать, ни несомненно знать, — 
вотъ до какой степени очевидно, что мы были на извест
ной степени совершенства, съ которой, къ несчастью, пали!. 

Удивительно, межъ темъ., что самая отдаленная отъ наше
го сознашя тайна, какова тайна преемственности греха, и есть 
та самая вещь, безъ которой мы не можемъ иметь никакого 
познан!я о насъ самихъ! Ибо несомненно, что ничто не 
шокируетъ такъ нашъ разумъ, какъ утверждеше, что трехъ 
перваго человека сделалъ виновными людей, которые, буду
чи столь удалены отъ этого источника греха, по-видимому, 
неспособны участвовать въ немъ. Это истечете греха ие 
только кажется намъ невозможнымъ, оно ламъ кажется 
даже очень несправедлнвымъ; разве не противно правиламъ 
нашей жалкой справедливости — осудить навеки дитя, 
лишенное еще воли, за трехъ, въ которомь оно принимало© ГП
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столь мало учасНя, что родилось на светъ спустя шесть 
тысячъ летъ съ техъ поръ, какъ грЁхъ быль совершеяъ.' 
Несомненно, ничто насъ такъ жестоко не .задеваетъ, какъ 
это учете, а межь темъ безъ этой тайны, самой непости
жимой изъ всехъ, мы непостижимы для самихъ себя. Узелъ 
нашего существовашя завязанъ на дне этой пропасти, такъ 
что человекъ еще более непонятенъ безъ этой тайны, чемъ 
эта тайна непонятна человеку.

Все люди, безъ исключешя, ищутъ счастья; каюе бы 
различные способы они ни употребляли, все стремятся къ 
этой цели. А что одинъ идетъ на войну, другой не идеть,— 
это зависитъ отъ одного и того же стремлешя, которое при
суще имъ обоимъ, но сопровождается различными взглядами 
на счастье. Воля никогда не делаетъ пи малейшаго шага 
иначе, какъ по направлен™ къ этому предмету. Это мотивъ 
всехъ действнЧ всехъ людей, даже техъ, которые намерены 
повеситься. А между темъ, въ нродолжеше такого большо
го числа лЪтъ, никто никогда, безъ веры, не достигъ до 
этой цели, которую все видать передъ собой постоянно. 
Все жалуются: государи, подданные; знатные, разночинцы; 
старики, молодые; сильные, слабые; ученые, невежды;здоро
вые, больные; люди всехъ странъ, всехъ временъ, всехъ 
возрастовъ и всехъ состояшй.

Столь продолжительный, столь непрерывный и однооб
разный опытъ долженъ бы былъ вполне насъ убедить въ 
нашемъ безсил!и достигнуть блага своими услшями; но при- 

I меръ насъ не научаетъ. Онъ никогда не бываетъ до такого 
; совершенства подобенъ предшествующему, чтобы не было 

какой-нибудь незначительной разницы. Поэтому-то мы и ожи- 
даемъ, что наше ожидаше не будетъ обмануто въ этомъ 
случае, какъ обмануто въ другомъ. Такимъ образомъ, насто- 
щее насъ никогда не удовлетворяетъ, а надежда насъ манитъ 
и, отъ несчастья къ несчастью, ведетъ до смерти, которая 
есть вечное ихъ завершеше.

Итакъ, о чемъ же намъ громко заявляетъ эта жажда 
счастья и это безсшпе его найти, какъ не о томъ, что въ 
человеке некогда было истинное счастье, отъ котораго те

перь у него остается лишь знакъ и совершенно пустой 
сл!дъ, и что онъ безполезно пытается пополнить его всемъ 
темъ, что его скружаетъ, ища въ отсутствующихъ вещахъ 
той помощи, которой онъ не получаетъ отъ вещей, нахо
дящихся на-лицо, во совершенно для этого негодныхъ, по
тому что эта безконечпая пучина можетъ быть наполнена 
только безкопечнымъ и невзменяемымъ, т.-е. самимъ Богомъ. 
Одинъ Онъ есть истинное благо для человека; и странное 
дело: лишь только посл!дшй оставилъ Его, ничто въ при
роде не можетъ заменить Его место~на чемъ бы человекъ 
ни основалъ своего счастья, будь тодзЬзды, небо, эле- 
ментъ, растешя, въ роде капусты или порея, животныя, 
насекомым, черви, змеи, лихорадка, чума, война, голодъ, по
роки, прелюбодеяние, кровосмешеше. Съ техъ поръ, какъ 
онъ потерялъ истинное благо, все одинаково можетъ ему 
казаться благомъ, даже его собственное самоуничтожеше, 
какъ оно пи противно Богу, разуму и целой природе.

Одни ищутъ блага въ обладаши властью, друНе въ лю
бознательности и наукахъ, третьи въ удовольств1яхъ. Иные 
же, которые и въ самомъ деле больше приблизились къ 
нему, разсудили, что всеобщее благо, предметъ стремлешя 
всехъ людей, не должно заключаться пи въ одной изъ част- 
ныхъ вещей, которыми владеть можетъ только одинъ и ко
торый. будучи разделены, скорее огорчаютъ ихъ обла
дателя отсутств!емъ недостающей части, чемъ доставля- 
ютъ наслаждеше тою частью, которая ему принадлежите 
Они поняли, что истинное благо должно быть таково, чтобы 
имъ могли обладать все сразу, безъ убыли его и безъ зависти, 
и чтобы никто не могъ потерять его помимо своей воли.

Мы полны вещей, который заставляютъ насъ бросаться 
въ разныя стороны вне насъ самихъ. Нашъ инстинктъ даетъ 
намъ чувствовать, что нашего счастья нужно искать въ насъ 
же. Но страсти толкаютъ насъ наружу даже тогда, когда не 
представляется предметовъ для ихъ возбуждешя. Внешше 
предметы насъ влекутъ и зовутъ къ себе, даже когда мы 
не думаемъ о нихъ. Такимъ образомъ, сколько бы философы 
ни говорили: „Углубитесь въ самихъ себя: вы тамъ найдете
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*) Удовольствье, которое образовало эпикурейцевъ, гордость, которая 
образовала стоиковъ, любознательность, libido sciendi, которая образовала 
философовъ-догматистовъ.
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свое благо!“—имъ не вйрятъ, а кто имъ верить, тоть слы- 
ветъ самымъ пустымъ и глупымъ человйкомъ,

Стоики приходить къ заключенно, что, если что-нибудь мо
жетъ существовать несколько разъ, то можетъ существовать 
и всегда, и что, если стремлен!е къ славе заставляетъ дйлать 
что-нибудь людей, одержимыхъ имъ, то и друпе люди могутъ 
также хорошо сделать это. По это лихорадочный движешя, ко- 
торымъ не можетъ подражать здоровый. Эпиктетъ изъ того, 
что есть твердо вЬруюпце христ1ане, заключаешь, что каждый 
вполне можетъ быть таковымъ.

Три страсти *)  образовали три школы; философы дЬлаютъ 
не что иное, какъ следуютъ одной изъ трехъ страстей.

Мы сознаемъ истину не только разумомъ, но и сердцемъ; 
послйднимъ именно способомъ мы познаемь первые прин
ципы, и напрасно разсуждеше, которое не принимаешь въ 
нихъ учаспя, пытается ихъ оспаривать. Безиолезно трудят
ся пирронисты, не имея другого оруд!я, кроме этого. Мы 
знаемъ, что мы не грезимъ, какъ бы безсильны мы ни были 
доказать это па основами разума; изъ этого безсюпя можно 
заключить только о слабости нашего разума, а не о сомни
тельности всйхь нашихъ знашй, какъ это пытаются делать 
пирронисты. Ибо сознаше первыхь принциповъ, каковы: 
пространство, время, движете, числа, несравненно прочнйе 
всехъ тйхъ знашй, который даются намъ нашими разсужде- 
тями. На эти-то сознатя сердца и инстинкта и долженъ 
опираться разумъ, основывая на нихъ всякое свое размышлеше. 
Сердце чувствуетъ, что есть три измйрешя пространства и 
что числа безконечны, а потомъ уже разумъ показываешь, 
что не существуешь двухъ квадратныхъ чиселъ, изъ кото- 
рыхъ одно было бы вдвое больше другого. Принципы чув- 

■ствуются, теоремы выводятся, какъ заключешя, и притомъ все 
это делается съ полною достоверностью, хотя и различными 
путями. Смешно, что разумъ требуешь у сердца доказательствъ 
его иервыхъ началъ, а иначе съ ними не соглашается, точно 
такъ же, какъ было бы смйшно, если бы сердце требовало, 
что^ы разумъ „чувствовать“ все теоремы, который онъ 
доказываешь, а иначе не принимало бы ихъ.

Нтакъ, это безсвше должно служить только для униже- 
шя разума, который готовь судить обо всемъ, а не для 
юсааривашя нашей уверенности въ вещахъ, какъ будто бы 
только разумъ способень насъ научить. Напротивъ, дай 
Богъ, чтобы мы не имели въ немъ никогда нужды и чтобы 
познавали все вещи инстинктомъ и чувствомъ! Но природа 
намъ отказала въ этомъ благе: она дала намъ только очень 
немного иознашй подобнаго рода; вей остальныя могутъ 
быть прюбрйтены только съ помощью разеуждетя. Вотъ 
почему тй, которымъ Богъ даль релипозное чувство въ 
сердцй, очень счастливы и вполне законно убеждены. А кто 
не имйетъ вйры, тйхъ мы можемъ научить ей только съ 
помощью разеуждешя, ожидая, что Богъ дастъ ее имъ при 
помощи сердечнаго чувства, безъ котораго вйра носить чело- 
веческШ характеръ и безполезна для спасешя.

II.

Эта междоусобная борьба разума съ страстями стала 
причиной того, что тй, которые желали сохранять миръ, 
разделились на две школы. Одни решили отречься ошь 
страстей и стать богами, друпе — отречься отъ разума и 
стать скотомъ. Но ни шй, ни друпе не могли исполнить 
своего желанш: разумъ вечно живетъ, обличая низость 
и несправедливость страстей и смущая покой тйхъ, которые 
предаются имъ; страсти тоже постоянно живы даже въ тйхъ, 
кто хочешь отречься отъ нихъ.

III.

Мы испытываемъ подчасъ безсшпе доказать, непреодоли
мое ни для какого догматизма; мы носимъ въ себе идею 
истины, непреодолимую ни для какого пирронизма.© ГП
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Мы желаемъ истины, а находимъ одну неизвестность. 
Мы ищемъ счастья, а находимъ только несчастье и смерть. 
Мы неспособны не желать истины и счастья, но неспособны 
и достичь уверенности и счастья. Это желаше оставлено 
намъ столько же для нашего наказания, сколько для того, 
чтобы заставить насъ почувствовать, сколь низко мы пали.

IV.

Если человекъ не созданъ для Бога, почему же онъ 
счастливъ только въ Боге? Если человекъ созданъ для 
Бога, почему же онъ такъ противится Богу?

Человекъ не знаетъ, въ какомъ ряду себя поставить.
Онъ, очевидно, сбился съ пути и упалъ съ своего истиннаго 
места, не будучи въ состояв!!! снова найти его. Онъ съ 
безпокойствомЪрИ безъ успеха ищетъ 
проницаемаго

его всюду среди не-

ГЛАВА XI.
О конечномъ и безконечномъ — Человекъ, держа пари 
за существование Бога, имеетъ все шансы выиграть.—

О познати Бога.

I.

Безконечное, ничто. Наша душа брошена въ тело, где 
она находить число, время, измереше. Она разсуждаетъ объ 
этомъ и называетъ это природой, необходимостью, и не 
можетъ мыслить иначе.

Единица, присоединенная къ безконечному, нисколько не 
увеличиваетъ его, по крайней мере, не больше, какъ одинъ 
футъ, присоединенный къ безконечной длине. Конечное уни
чтожается въ присутствен безконечнаго и становится чистымъ 
„ничто“. Такъ же относится и нашъ умъ къ Богу, такъ 
же и наша’справедливость—къ Божеской справедливости.

Но, съ другой стороны, между нашею справедливостью 
и справедливостью Бога нетъ такой несоразмерности, какъ. 

между единицею и безконечнымъ. Нужно было бы, чтобы 
справедливость Бога была такъ же непомерна, какъ непо
мерно Его милосерд!е, но справедливость Его къ отвержен- 
нымъ менее непомерна и менее далека отъ нашихъ поняпй, 
чемъ милосерд!е Его къ избраннымъ.

Мы сознаемъ, что есть безконечное, а не знаемъ его при
роды. Такъ какъ мы знаемъ, что ложно было бы предполагать 
числа конечными, то, значить, истинно, что есть въ числе 
безконечное, но мы не знаемъ, чтд это такое. Ложно нредполо- 
жен1'е, что оно четно; ложно и то, что оно нечетно, ибо съ 
прибавлшпемъ единицы оно не мзмевяетъ своей природы; 
между темь это—число, а всякое число четно или нечетно. 
Значить, истинно только то, что это свойство простирается 
на все конечный числа.

Такимъ образомъ, можно хорошо сознавать, что есть 
Богъ, не зная, чтб такое Богъ.

Итакъ, мы сознаемъ сущность и природу конечнаго, по
тому что мы конечны и имеемъ протяжеше, какъ и оно.

Мы сознаемъ сущность безконечнаго, но не знаемъ его 
природы, потому что оно имеетъ протяжея1е, какъ и мы, 
но не имеетъ границъ, какъ мы имеемъ.

Мы не знаемъ ни сущности, ни природы Бога, потому 
что Онъ не имеетъ ни протяжения, ни границъ. Но съ 
помощью веры мы познаемъ Его сущность; съ помощью 
славы *)  мы познаемъ его природу. А я уже показалъ, что 
можно хорошо сознавать сущность вещей, не зная ихъ при
роды^

*i Т.-е. въ царств! славы, которое будетъ состоян!емъ избранвыхъ на 
вебесахъ.

Итакъ поведемъ речь, опираясь лишь на нашу природную 
способность.

Если есть Богъ, то Онъ безконечно непостижимъ, по
тому, что не имея ни частей, ни границъ, Онъ не имеетъ 
никакого соотношения съ нами; поэтому мы неспособны 
постичь умомъ ни того, чтб такое Онъ, ни того, есть ли 
Онъ. Если же это такъ. кто осмелится взять на себя решеюе 
этого вопроса? Во всякомъ случае, не мы, ибо мы не име
емъ никакого соотношешя съ Нимъ.© ГП
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Какъ после этого порицать хриснанъ за то, что они не 
могутъ разумно обосновать своего веровашя, коль скоро 
они исповЬдуютъ такую релиню, которую и нельзя разумно 
обосновать? Они объявляють, излагая это учете м!ру. что 
оно—глупость *),  и после этого вы жалуетесь, что они не 
доказываютъ его! Если бы они стали доказывать его, они 
противоречили бы сами себе: не иметь доказательств!, зна
чить иметь избытокь чувства. Положимь, что это такъ; это, 
действительно. извиняетъ тЬхъ, которые, предлагая свое уче- 
ше, приписываютъ ему такой именно характеръ, и не даетъ 
повода порицать ихъ за то, что они вводятъ его безъ ра- 
зумнаго основами, — однако это ничего не говорить въ 
пользу техъ, кто принимаете его. Итакъ, изследуемъ вопросъ 
съ этой именно стороны и поставимъ дилемму: что-нибудь 
одно — Богь есть или Бога нЬтъ.

*1 Корине. I. I, 18..

На какую сторону намь склоняться? Разумь не можетъ 
этого решить. Насъ раздЪляетъ бесконечный хаосъ. Прихо
дится биться объ закладь о конечномъ пределЬ этого без- 
конечнаго пространства: тамъ, на этомъ пределе, только, 
выпадаетъ орелъ пли решетка; за что держите вы на пари? 
Основываясь на разуме, вы не можете держать ни за то, 
ни за другое; основываясь на разумЬ, вы не можете защи
щать ни одного изъ двухъ положешй.

Не упрекайте же въ лукавстве техъ, которые сделали 
выборы ведь вы совершенно ничего не знаете.

— „Не знаю, но я все-таки долженъ упрекнуть ихъ—не за 
то, что они сделали такой-то выборъ, а за то, что они во
обще решились делать выборъ, ибо и тотъ, кто держитъ 
утвердительное пари, и противникъ его одинаково находятся 
въ ложномъ положешй: поэтому не следовало бы вовсе дер
жать пари“.

— Но пари держать все-таки нужно: это уже не въ на
шей воле, вы уже впутались въ дело. За что же вамъ дер
жать? Посмотримъ. Такъ какъ необходимо выбирать, то по
смотримъ, на чемъ вы меньше всего можете проиграть. По
терять вы можете две вещи—истину и благо; поставить въ 
закладъ можете тоже две вещи—свой разумъ и свою волю, свое
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сознаше и свое блаженство; ваша природа можетъ избежать 
двухъ вещей—заблуждешя и несчастий. Вашему разуму выборъ 
одного предмета не больше будете противоречить, чЬмъ вы
боръ другого, коль скоро выбирать необходимо. Значитъ, 
одно мЬсто очищено. А ваше блаженство? ВзвЬсимь выиг- 
рышъ и проигрышъ, въ случае положительнаго пари, что 
Богь есть. У васъ два исхода: если вы выиграете, вы вы
игрываете все; если вы проиграете, вы не теряете ничего» 
Держите же, безъ всякихъ колебашй, пари, что Богь есть.— 
„Удивительное положение! Пари я согласень держать, но, 
можетъ-быть, мнЬ слишкомъ много приходится ставить въ 
закладъ?“—Посмотримъ. Такъ какъ шансы выигрыша и проиг
рыша одинаковы, то вы могли бы и тогда еще держать пари, 
если бы имели въ виду выиграть только две жизни за одну- 
Если бы можно было выиграть три жизни, то вы должны были 
бы играть и вы поступили бы неблагоразумно, если бы, будучи 
принуждены играть, не рискнули своею жизнью, чтобы 
выиграть втрое, въ игре, где шансы выигрыша и проигры
ша одинаковы. По жизнь и блаженство вечны. А разъ это 
такъ. то, даже если бы изъ безконечнаго числа случаевъ 
одинъ только былъ въ вашу пользу, и тогда еще вы 
имели бы основание биться о закладь одинъ иротивъ дво- 
ихъ. Разъ вы .принуждены играть, глупо было бы съ ва
шей стороны отказаться поставить одну жизнь за три въ 
такой игре, где изъ безконечнаго числа случаевъ хоть одинъ 
въ вашу пользу, если такимъ образомъ можно выиграть без- 
конечность безконечно счастливой жизни. А въ данномъ 
случае какъ разъ есть шансы выиграть такую именно без- 
конечность безконечно счастливой жизни; кромй того, случай 
выигрыша соответствуете конечному числу случаевъ проиг
рыша, да и то. что вы ставите на игру, конечное. Здесь 
шансы уравновешены: когда въ выигрыше можно ожидать 
безконечнаго, а число случаевъ проигрыша не без
конечно въ сравнены! съ шансомъ выигрыша, то нечего 
колебаться; нужно все ставить. Такимъ образомъ, разъ 
мы принуждены играть, то, иметь въ виду выигрышъ без
конечнаго, столь же вероятный, какъ проигрышъ ничтоже
ства нашего, и все-таки беречь свою жизнь, а не рисковать 
ею—значитъ отказаться отъ своего разума.© ГП
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А то соображеше, что выигрышъ сомнителенъ, рнскъ 
же несомнЪненъ, не имЬетъ никакого значешя. Не зачИмь 
говорить и того, что безконечное разстоя!пе между не
сомненностью того, что ставятъ на игру, и сомнитель
ностью того, что им’Ьютъ въ виду выиграть, уравновеши- 
ваетъ конечное благо, которое несомненно ставится на иг
ру, съ тЬмъ безконечпымъ, которое сомнительно и которое 
можетъ стать выигрышемъ. Всяк1й ведь игрокъ съ несо
мненностью рискуетъ для сомнительнаго выигрыша, и все- 
таки, несомненно рискуя конечнымъ для сомнительнаго вы
игрыша конечнаго, онъ не погрещаетъ противъ своего ра
зума. Между несомненностью ставки и сомнительностью 
выигрыша нетъ вовсе безконечнаго разстояшя. Безконеч- 
ность и въ самомъ деле есть, но только не тамъ, а между 
несомненностью выиграть и несомненностью проиграть. А 
сомнительность выигрыша относится къ несомненности того, 
чемъ рискуешь, такъ, какъ число шансовъ выигрыша къ 
числу шансовъ проигрыша; отсюда происходитъ, что, если 
на одной стороне столько же шансовъ, сколько на другой, 
то игра идетъ равная, и тогда несомненность ставки равна 
сомнительности выигрыша: вотъ насколько это разстояше 
далеко отъ безконечности. Такимъ образомъ наше предло- 
жеше имеетъ за собою безконечную силу, когда въ игре 
съ равными шансами выигрыша и проигрыша рисковать при
ходится конечнымъ, а выиграть можно безконечное. Это 
вполне убедительно; если только люди способны усвоить 
каюя-либо истины, то эту они непременно должны усвоить.

— „Иоложимъ; я это признаю, я согласенъ. Но нетъ-ли 
какого средства видеть оборотную сторону игры?“

— Есть, напр., Св. Писаше и пр.
— „Иоложимъ, это такъ; но у меня связаны руки, у 

меня закрыты уста: держать пари меня принуждаютъ, я не 
свободенъ; меня не хотятъ развязать, но я въ такомъ положе- 
ши, что не могу верить. Что же после этого мне делать?“

Это правда. Но поймите, по крайней мере, свое безси- 
л1с верить, если ужъ разумъ заставляетъ, а вы все-таки 
не можете верить; старайтесь же убедить себя не умноже- 
шемъ доказательствъ въ пользу Бога, а уменьшев!емъ ва- 
шихъ страстей. Вамъ хочется дойти до веры и вы не знаете 
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дороги; вы желаете излечить себя отъ неверия и просите 
лекарствъ: учитесь у тЬхъ, которые были прежде связаны, 
какъ и вы, а теперь держатъ пари, ставя на ставку все 
свое благо; эти люди знаютъ дорогу, по которой вы хотите 
итти, исцелились отъ болезни, отъ которой вы хотите исце
литься. Начните съ того, съ чего они начали, т.-е. посту
пайте совершенно такъ, какъ если бы вы верили: берите 
святую воду, заказывайте службы и т. д. Это васъ даже 
само по себе заставитъ верить и поглупеть *].

*) Ср. Корине. 1, 3, 18: „Если кто изъ васъ думаетъ быть мудрымъ въ 
в-Ьк! семъ, тотъ будь безумнымъ, чтобы быть мудрымъ“.

— „Но этого-то я и боюсь!“
— Чего же бояться? Что вы потеряете? Чтобы показать 

вамъ, что это приводитъ къ желаемому результату, т.-е. 
уменьшить страсти, который являются для васъ великимъ 
препятств1емъ, и т. д., я спрошу у васъ: что худого бу- 
детъ, если вы примите такое решение? Вы будете верны, 
честны, смиренны, признательны, благотворительны, искрен
ни, будете истинными друзьями. Правда, вы не будете вра
щаться въ зачумленныхъ удовольств!яхъ, среди славы, среди 
наслаждешй, но разве у васъ не будеть другихъ у довольства?..

5 веряю васъ, что вы выиграете въ этой жизни: на каж- 
домъ шагу, сделанномъ вами по этому пути, вы увидите 
столько несомненности въ выигрыше и столько ничтоже
ства въ томъ, чемъ вы рискуете, что, наконецъ признаетесь, 
что держали пари за несомненное и за безконечное, и при- 
томъ сами ничемъ не пожертвовали.

— „О! Эта мысль меня приводитъ въ восторгъ, восхи- 
щаетъ“...

Если мои разсуждешя нравятся вамъ и кажутся сильны
ми, то знайте, что они исходить отъ человека, который до 
нихъ и после нихъ, павши на колена, молилъ Безконечное 
и Нераздельное Существо, которому онъ иокоряетъ себя 
всецело, чтобы Оно покорило себе и вашу волю, для ваше
го же собственнаго блага и для Его прославлешя,—что та
кимъ образомъ заодно съ слабостью здесь действуетъ сила.
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— „Кто надеется на свое спасение, тотъ этимъ самымъ 
счастливь, но зато его мучить, въ противовесъ этому, 
страхъ передъ адомъ“.

— Но кто имеетъ больше причинъ бояться ада: тотъ ли, 
кто находится въ неведеши, есть ли адъ, и несомненно 
будетъ осужденъ, если онъ есть, или кто несомненно убй- 
жденъ, что адъ есть, и можетъ надеяться, что будетъ спа- 
сенъ, если онъ есть?

Иной скажетъ: „Я тотчасъ оставилъ бы удовольств!я, 
если бы имелъ веру“. А я ему скажу: Ты тотчасъ сталъ 
бы иметь веру, если бы оставилъ удовольств!я. Тебе начи
нать! Если бы я могъ, я далъ бы тебе веру. Но я не могу 
этого сделать; следовательно, не могу испытать, правду ли 
ты говоришь. А ты легко можешь испытать, правду ли я 
говорю.

Если бы весь срокъ жизни былъ не больше недели, то 
мнопе *)  нашли бы более выгоднымъ верить, что все это 
не игра случая. Но кого страсти не держатъ въ своей 
власти, тому неделя и сто летъ—одно и то же.

*1 Т. е. противоположностей человеческой природы, доказывающих! 
существоваше Бога, тайны грЪхопадешя, и т. д.

II.

Метафизическая доказательства существовашя Бога столь 
далеки отъ обычнаго способа разсуждешя людей и столь за
путаны, что они мало производить действ!я, и если они убе
дили бы кого, то разве только на тотъ моментъ, пока они 
на глазахъ, а часъ спустя, убедившийся уже боится, не обма
нулся ли.

„Что узнали вследств!е любознательности, то потеряли 
вследств1е гордости“.

Это результатъ того, что люди хотятъ познать Бога, оста
вляя въ стороне 1исуса Христа, т.-е., познавши Бога безъ 
посредника, сообщаться съ Нимъ безъ посредника. Между 
темъ, кто позналъ Бога черезъ посредника, тотъ сознаетъ 
свое ничтожество.
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1исусъ Христосъ есть нредметъ и центръ, къ которому 
все стремится. Кто Его познаетъ, тотъ познаетъ основаше 
всехъ вещей. •

Если кто заблуждается, то только потому, что не видитъ 
одной изъ этихъ двухъ вещей. Можно познать Бога, не со
знавая своего ничтожества, и сознать свое ничтожество, не 
зная Бога. Но познать 1исуса Христа можно, только позна
вая вместе и Бога и свое ничтожество.

Вотъ почему я не возьмусь здЬсь доказывать доводами, 
извлеченными изъ природы, существование Бога, троичность 
Лицъ, безсмерпе души или еще что-нибудь въ этомъ роде; 
этого я не стану делать не потому только, что не чувствую 
себя достаточно сильнымъ, чтобы найти въ природе нечто 
такое, ч^мъ можно было бы убедить загрубелыхъ атеистовъ, 
но и потому, что познаше Бога, прюбрЬтенное помимо по- 
знжпя 1исуса Христа, безполезно и безплодно. Если бы кто 
былъ убежденъ, что соотношешя чисель суть не материаль
ный, а вечпыя истины, зависимыя отъ первичной Истины, 
въ которой онЬ существуют! и которую называютъ Богомъ, 
то я не счелъ бы такого человека далеко подвинувшимся 
на пути своего спасешя.

Ш.

Удивительно, что ни одинъ авторъ канонпческихъ книгъ 
не пользовался природой для доказательства существовали 
Бога. Bet они: Давидъ, Соломонь и др., стремятся заста
вить верить въ Него, но ни разу не выражаются, напр., такъ: 
въ природе нетъ пустоты,—значить, есть Богъ. Они должны 
были бы быть просвещеннее самыхъ просвЬщенныхъ людей, 
явившихся после нихъ и пользовавшихся подобными дока
зательствами. Очень важный фактъ!

Если доказывать существоваше Бога черезъ природу— 
признакъ слабости, то не презирайте Св. Ппсан1е за то, что 
оно этого не делаетъ; если знаше этихъ противоположно*  
стей ♦)—признакъ силы, уважайте за это Св. Писаше.

*) Въ подлинник!: „кто только не найдегь“... „случая“... предложена 
не закончено.
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IV.

... Не нужно забываться: мы представляемъ собою на
столько же автоматъ, насколько умъ. Поэтому орудие, ко- 
торымъ образуется наше убеждеше, не есть единственный 
способъ доказательства. Какъ мало вещей доказаннымъ! До
казательства убеждають только умъ. А самыя сильный и 
самый ярюя доказательства обусловлены привычкою. Она 
склоняетъ въ ту или другую сторону автомата, который увле- 
каетъ за собою и умъ, не давая ему думать объ этомъ. Кто 
доказали, что завтра будетъ день, что мы умремъ? А между 
темъ, что несомненнее этого? Значить, въ этомъ убкждаетъ 
насъ именно привычка; она дЬлаетъ столькихъ людей хри- 
спанами, она создаетъ турокъ, язычниковъ, ремесленниковъ, 
солдатъ и т. д. Наконецъ, къ ней же нужно прибегать,— 
разъ духъ увиделъ, где есть истина,—и для того, чтобы на
питаться и проникнуться той вйрою, которая ежечасно отъ 
насъ готова ускользнуть, ибо иметь всегда на - лицо дока
зательства—дело очень трудное. Мы должны пр! обретать *)  
эту более легкую веру, основанную на привычке, которая 
заставляетъ насъ верить безъ всякаго насил!я, безъ хитро
сти, безъ аргументовъ, и склоняетъ все наши силы къ истин
ной в'Ьр'Ь, такъ что наша душа доходить до нея естествен- 
пымъ образомъ. Недостаточно верить только подъ давлешемъ 
доводовъ, разъ автоматъ склоненъ поварить и противопо
ложному. Итакъ, мы должны заставить верить обе свои со - 
ставпыя части: умъ—доводами разума, въ которые достаточ
но вникнуть разъ въ жизни, автомата—привычкой, которая 
не позволяла бы намъ уклоняться въ противную сторону. 
„Приклони сердце мое“ **),  Воже!

*) За недостаткомъ сердечной вЪры.
”) Пс. СХУШ.

ГЛАВА ХП.

Признаки истинной веры — Присутств1е этихъ при 
знаковъ въ христ!анстве.

I.
Признакомъ истинной релийи должно быть то, чтобы она 

обязывала любить Бога. Это совершенно справедливое обя
зательство. Между тЬмъ, никакая другая релийя, кроме на
шей, не даетъ такого предписанш, а наша обязываетъ лю
бить Бога. Кроме того, истинная релийя должна понять 
наши похоти и беясилде; наша релийя поняла это. Истинная 
релийя должна дать средства противъ нихъ, а одна изъ нихъ— 
молитва. Ни одна релийя не потребовала для Бога, чтобы 
Его любили и следовали Ему.

П.

Истинная природа человека, истинное благо, истин
ная добродетель, истинная релийя — все это тайя вещи, 
познаше которыхъ нераздельно.

Чтобы быть истинною, релийя должна попять нашу при
роду, наше велич!е и ничтожество и объяснить то и другое. 
А какая релийя сделала это, кроме хрисйанской?

ИГ.

Друйя релийи, наир., язычесйя, более щлятны толпе, 
ибо онЬ выражаются во внешности; но оне не для просвещен- 
ныхъ людей. Для последнихъ была бы более соответствую
щею релийя чисто интеллектуальная; но такая релийя не 
годилась бы для народа. Одна только хрисйанская релийя 
соответственна для всехъ, такъ какъ имеетъ и внешнюю 
и внутреннюю сторону. Она возвышаетъ народъ до внутрен- 
няго содержаш’я и спускаетъ гордыхъ до внешности; она не 
была бы совершенною безъ парода или безъ образованныхъ 
людей, ибо необходимо, чтобы первый понималъ духъ буквы, 
а вторые подчиняли свой духъ букве.

Мысли Паскаля. 9
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При истинной вере внешность должна быть соединена 
съ внутреннимъ содержашемъ, т.-е. нужно падать на коле
ни, молиться устами и т. д., чтобы гордецъ, не захотевнпй 
смириться передъ Богомъ, оказался такимъ образомъ под
чиненными твари. Ожидать отъ этой внешности помощи— 
дело суевер!я; а не желать присоединить ее къ внутренне
му содержанш—значить быть гордымъ.

IV.

Никакая другая релийя не научила питать отвращеше къ 
самому себе. Поэтому никакая другая релийя не можетъ 
нравиться темъ, которые ненавидятъ себя и ищутъ Суще
ства, истинно достойнаго любви. Эти люди, если бы даже 
никогда не слыхали о верЬ въ униженнаго людьми Бога, по
стоянно искали бы такой релийи.

Никакая другая релипя не поняла, что человЬкъ есть 
самое превосходное твореше. Одни, вполне признавши дей
ствительность его превосходства, приняли за малодуние и 
неблагодарность те низйя чувства, который присущи лю- 
дямъ по самой природе; друпе, хорошо понявши, насколько 
действительна эта низость, съ смешною гордостью отнеслись 
къчувствамъвелич!я, которыятакже естественны въ человеке.

„Поднимите свои взоры къ Богу“, говорятъ одни: „по
смотрите на Того, на Кого вы похожи и Кто создалъ васъ, 
чтобы вы поклонялись Ему. Вы можете уподобиться Ему; 
мудрость васъ сравпяетъ съ Нимъ, если вы хотите следо
вать ей“. А друпе говорятъ: „Опусти, жалюй червь, свои 
взоры на землю и смотри на зверей, сотоварищемъ кото- 
рыхъ ты являешься“.

Чемъ же станетъ человекъ? Богу ли онъ будетъ равенъ 
или зверямъ? Какое ужасное разстояше! Какъ же намъ быть? 
Кто не видитъ после всего этого, что человекъ запутался, 
что онъ сбился съ места, что онъ ищетъ его съ безпокой- 
ствомъ и не можетъ уже найти? А кто его направитъ туда? 
Самые велите люди не могли этого сделать.

Никакая релипя, кроме нашей, не учить, что человекъ 
рождается въ грехе; ни одна школа философовъ не гово
рить ничего подобнаго — значить, ни одна не говорить 
правды.

V

Если бы была только одна релипя, то Богъ быль бы въ 
ней вполне явнымъ. То же самое было бы, если бы только 
одна наша релипя имела мучениковъ.

Если такимъ образомъ Богъ скрыть, то всякая релипя, 
не признающая Бога скрытымъ, не истинна; всякая релипя, 
которая не объясняеть этого, не имеетъ просветительнаго 
значешя. Наша релипя все это делаетъ.

Эта релипя, состоящая въ верованш, что человекъ изъ 
состояшя славы и общетя съ Богомъ впалъ въ состоите 
печали, раскаяшя и удалетя отъ Бога и что после этой 
жизни мы будемъ возстановлены въ прежнее состоите Мес
тей- который долженъ пр1йти,—эта релипя постоянно бы
ла па земле. Все прошло, а то осталось существовать, для 
чего служатъ все вещи.

Въ первые века существовала м!ра люди были вовле
чены во всевозможные виды нравственной распущенности, и 
все-таки были святые, какъ Енохъ, Ламехъ и др., которые 
терпеливо ожидали Христа, отъ начала шра. Ной виделъ 
людское зло на самой высокой его степени и ему выпала 
на долю заслуга спасетя м!ра въ его лице, съ помощью 
надежды на Месс1ю, котораго онъ былъ прообразомъ. Ав- 
раамъ былъ окруженъ идолопоклонниками, когда Богъ от- 
крылъ ему тайну пришеств!я Мессш, котораго онъ и при- 
ветствовалъ издалека. Во времена Исаака и Такова идоло- 
служеше распространилось на всю землю; но эти святые 
жили въ вере, и 1аковъ, умирая и благословляя своихъ 
детей, восклицаетъ, прерывая речь свою отъ восторга: 
„На помощь твою надеюсь, Господи“! {Быт. ХЫХ, 18),

Египтяне были заражены идолопоклонствомъ и майей, 
народъ Ьож1й былъ также увлеченъ ихъ примеромъ, а 
между темь Моисей и друпе верили въ Того, Кого те не 
видели, и поклонялись Ему, надеясь на вечные дары, ко
торые Онъ имъ готовилъ.

Впоследствш, у грековъ и латинянъ, царствовали лож
ный божества; поэты составляли сотни различныхъ теолойй 

© ГП
НТ
Б С
О РА

Н



132 133

философы разделились на тысячу различныхъ школъ, а межъ 
темъ въ сердц! 1удеи все время были избранные люди, 
предсказывавппе прпществ1е Мессы, который былъ призна- 
ваемъ только ими.

Наконецъ, по истечеши- срока, Онъ пришелъ: и сколько 
съ техъ поръ появилось расколовъ и ересей, сколько низ
вергнуто государствъ, сколько произошло переменъ во всехъ 
вещахъ! Между те.мъ церковь, поклоняющаяся Тому, Кто всегда 
былъ предметомъ поклонешя, существовала непрерывно. Но 
удивительнее всего тотъ безпримерный и совершенно сверхъ
естественный фактъ, что эта релипя, оставаясь неизменно 
въ целости, постоянно подвергалась ударамъ. Тысячу разъ 
она была накануне всеобщаго разрушешя; и всякш разъ, 
какъ она была въ такомъ положены, Богъ воздвигалъ ее 
необычайными проявлешями Своего могущества. Не менее 
этого поразительно и то, что она удержалась, не склони
вшись и не павши нередъ волею тирановъ. Не странно, что 
государство остается целымъ, жертвуя иной разъ своими 
законами необходимости, но...

Богъ желалъ образовать священный народъ, отделяя его 
отъ всехъ другихъ нащй, освобождая отъ враговъ и на
правляя въ место покоя; поэтому онъ далъ ему обещаюе и 
предсказалъ черезъ своихъ пророковъ время и образъ Своего 
пришеств!я. А между темъ, чтобы поддерживать во все 
времена надежду своихъ избранныхъ, Онъ являлъ имъ про
образы Мессы—дабы они всегда были уверены въ Его могу
ществе и въ томъ , что Онъ ведетъ ихъ къ спасешю. 
При созданы человека Адамъ былъ свидетелемъ и хра- 
нителемъ обещашя, что придетъ Спаситель, который долженъ 
родиться отъ жены. Когда люди были еще столь близки къ 
эпохе творешя, что не могли еще забыть своего создашя и 
падения, хотя видевпгихъ Адама уже не было на свЬте, 
Богъ послалъ Ноя: его Онъ спасъ, а всю землю иотопилъ, 
совершивши чудо, которое достаточно ясно показывало и 
власть Его спасти мipъ, и волю Его сделать это, произ
ведши отъ семени жены Того, Кого Онъ обещалъ. Этого 
чуда достаточно было, чтобы укрепить надежду въ людяхъ.

Когда память о потопе была еще столь свежа между 
людьми, и живъ былъ еще Ной *),  Богъ повторилъ свое 
обещаше Аврааму, а когда живъ еще былъ Симъ, Богъ 
послалъ Моисея, и т. д.

*) Ноя и Сяиа уже ве было въ указанный Паскалемъ эпохи.

VI.

Государства погибали бы, если бы они не переменяли 
часто законовъ, уступая необходимости. Но религ!я никогда 
не донускаетъ этого и не пользовалась этимъ. Нужны или 
подобный приспособлен или чудеса. Не странно, что кто- 
нибудь спасаетъ себя преклоняясь: преклоняться, собственно 
говоря, не значить удержаться въ целости: притомъ же госу
дарства все-таки въ конце концовъ погибаютъ целикомъ: 
неть государства, которое существовало бы тысячу летъ. 
Но тотъ фактъ, что релипя постоянно держалась и остается 
непоколебима, не объяснимъ помимо Божескаго действ!я.

VII.

Слишкомъ много было бы мрака, если бы истина не 
имела видимыхъ признаковъ. Удивительнымъ ея признакомъ 
-служить то, что она всегда сохранялась въ церкви и въ 
видимомъ обществе. Слишкомъ много было бы ясности, если 
бы въ этой церкви было только ощущаемое чувствами; но 
чтобы узнать, что такое истина, стоить только посмотреть, 
что всегда было въ церкви; ибо несомненно, что истина 
всегда была въ ней и что никакая ложь не могла постоянно 
быть въ ней.

Такимъ образомъ, въ Mecciro постоянно верили. Преда- 
Hie объ АдамЬ было еще свЬжо при Ное и Моисее. Потомь 
Mecciio предсказывали пророки, предвещая постоянно но
вые и новые факты, исполнеше которыхъ, происходившее отъ 
времени до времени на глазахъ людей, доказывало подлинность 
ихъ мисспца следовательно, и истину ихъ обещашй, касающихся 
Meccin. 1исусъ Хрисосъ совершалъ чудеса и апостолы так
же; они обратили всехъ язычниковъ; такимъ образомъ все 
пророчества исполнились. Meccia признанъ навсегда.© ГП
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VIII.

Видя ослФплеше и ничтожность людей, взирая на эту 
немую вселенную и на человЬка, лишеннаго света. пре- 
доставленнаго самому себе и затерявшагося въ этомъ 
уголке вселенной, не зная, кто его туда поместилъ, что онъ 
пришелъ туда делать, чемъ станетъ по смерти, я прихожу 
въ ужасъ,-укакъ человекъ, котораго вынесли соннаго на пу
стынный и ужасный островъ и который пробудился, не зная, 
гдЬ онъ, и не имея средствъ уйти съ него. Я удивляюсь 
при этомъ, какъ люди не впадаютъ въ отчаяше, попавши въ 
столь жалкое положеше. Я вижу около себя другихъ лицъ 
подобной же природы; я спрашивалъ у нихъ, не больше-ли 
меня они знаютъ: они мне говорятъ, что нетъ. II вотъ, 
при такихъ то обстоятельствахъ, эти несчастные затеря- 
вппеся люди, осмотревшись вокругъ себя и увидевши ни
сколько забавныхъ предметовъ, предались имъ и привязались 
къ нимъ. Что касается меня, то я не могъ привязаться, и, 
замечая, сколь много вероятности въ томъ, что есть нечто 
другое, кроме того, что я вижу, я разыскивалъ, не оставилъ 
ли Богъ какихъ нибудь призпаковъ, по которымь можно было 
бы познать Его.

Я вижу несколько противоположныхъ релипй; следова- 
тельно, оне все ложны, кроме одной. Каждая хочегь, что
бы въ нее веровали въ силу ея собственнаго авторитета, и 
каждая грозитъ неверующимъ. Поэтому-то я не верю имъ: 
каждый можетъ сказать это, каждый можетъ назвать себя 
пророкомъ. Но видя хрисНанскую релипю, я нахожу въ 
ней пророчества и исполнеше ихъ, а это не каждый мо
жетъ сделать.

IX.

Единственная релипя идетъ противъ природы, противъ 
здраваго смысла, противъ нашихъ удовольств!й; эта же 
релипя единственная, всегда существовавшая.

X.
Весь ходъ вещей въ м!ре долженъ иметь своимъ предме- 

томъ упрочен!е и велич!е релипи; люди должны иметь въ са- 

михъ себе чувства соответственный тому, чему она насъ учитъ; 
однимъ словомъ, она настолько должна быть предметомъ и 
центромъ, куда стремятся все вещи, чтобы всякий, кто узна- 
етъ ея принципы, могъ объяснить всю природу человека въ 
частности и все устройство м!ра вообще.

Они (неверуюпце) хулятъ то, чего не знаютъ. Хриспан- 
ская релипя состоитъ изъ двухъ основныхъ пунктовъ. Для 
людей одинаково важно знать ихъ оба и одинаково опасно 
не знать ихъ. Милосерд1е Бож!е одинаково дало намъ при
знаки для уразум!шя ихъ обоихъ.

Однако они находягъ поводъ заключать, что одного изъ 
этихъ пунктовъ нЬтъ, именно того, который долженъ былъ 
бы заставить ихъ признать и другой. Мудрецы, говоривипе, 
что Богъ одинъ, подвергались пре следован! ю; ¡удеевъ нена
видели, хриспанъ еще более. Эти люди видятъ, своими 
природными очами, что, если есть на земле истинная релипя, 
то къ ней, какъ къ центру, долженъ стремиться весь мБ 
ровой порядокъ. Па этомъ оеновати они принялись хулить 
хриспанскую релипю, потому что плохо ее понимаютъ. Они 
воображаютъ, что она состоитъ просто въ поклонеши Богу, 

. принимаемому за великое, могущественное и вечное Суще
ство, а это, собственно говоря, деизмъ, почти столь же да- 
лек!й отъ христианской релипи. какъ и атеизмъ, который 
совершенно противоположенъ ей. Отсюда они заключаютъ, 
что эта релипя не истина, потому что они не видятъ того, что 
все вещи единодушно подтверждаютъ положеше, что Богъ 
не обнаруживаетъ себя людямъ съ такою очевидностью, съ 
какою могъ бы это сделать. Но пусть они возражаютъ, что 
хотятъ, противъ деизма: они этимъ ничего не возразить 
противъ хриспанской релипи, которая собственно состоитъ 

V въ тайне искуплешя. Искупитель, соединяя въ себе две при
роды, божественную и человеческую, освободилъ людей отъ 
греховной испорченности, чтобы примирить ихъ съ Богомъ 
въ своемъ Божественномъ Лице.

у/ Итакъ, она учитъ людей двумъ истинамъ: что есть Богъ, 
котораго люди способны познать, и что въ природе людей 
есть испорченность, которая делаетъ ихъ недостойными Бога.
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Для людей одинаково важно знать тотъ и другой изъ этнхъ 
пунктовъ. и одинаково опасно для человека знать Бога, не 
зная своего ничтожества, и знать свое ничтожество, не зная 
Искупителя, который можетъ избавить отъ него. Знаше 
только одной изъ этихъ вещей ведетъ за собою или гор
дость философовъ, которые познали Бога, но не познали сво
его ничтожества, или отчаяше атеистовъ, которые сознаютъ 
свое ничтожество, не зная Искупителя. Такимъ образомъ, 
какъ одинаково необходимо человеку знать эти два пункта, 
такъ же одинаково нужно милосерд!е Бож1е, чтобы дать намъ 
возможность знать ихъ. Хриепанская релипя даеть эту воз
можность: въ этихъ пунктахъ опа и состоитъ. Пусть же они 
изследуютъ ¡Яровой норядокъ съ этой точки зреюя и пусть 
посмотрятъ, не вей ли вещи стремятся подтвердить эти два 
осповныхъ пункта этой релипи.

XI.

Кто не сознаетъ себя полпымъ гордости, честолюб!я, 
похоти, слабости, духовной нищеты и несправедливости, тотъ 
вполне слелъ. А что можно сказать о человеке, который, 
сознавая это, не желаетъ освободиться отъ этихъ недостат- 
ковъ?... Какъ же после этого не преклониться передъ релипей, 
которая столь хорошо понимаетъ недостатки человека? Какъ 
не желать познать истину въ релипи, которая обйщаетъ столь 
желательный средства протпвъ этихъ недостатковъ!

XII.

Доказательства.—1) Основаше хриспанской релиты,—она 
основалась сама по себ’й, столь прочно и столь мирно, будучи 
въ то же время столь противоположною природе. 2) Свя
тость, высота и смиреше хриепанской души. 3) Чудеса Св. 
Писатя. 4) 1исусъ Христосъ въ частности. 5) Апостолы въ 
частности. 6) Моисей и пророки въ частности. 7) 1удейск1й 
народъ. 8) Пророчества. 9) Безпрерывность. Никакая дру
гая релипя не существуетъ безпрерывно. 10) Учеше, кото
рое все объясняетъ. 11) Святость этого закона. 12) 
Устройство м!ра.

Разсмотревъ, что такое жизнь и что такое эта релипя, 
мы, несомненно, не можемъ после этого отказываться следо-
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вать за ней, если подобная наклонность появляется въ на- 
шемъ сердце; несомн’йнно и то, что совершенно неум-йстно 
смйяться надъ теми, которые следуютъ ей.

ГЛАВА XIII.
Одна христианская религия понимаетъ человека и 
противоречие между его велич!емъ и ничтожествомъ; 

философск!я школы неспособны понять это.

I.
Проявления велич!я и ничтожности въ человеке настолько 

очевидны, что истинная релипя необходимо должна насъ учить 
и тому, что въ человеке есть какое-то р-йзко выдающееся 
начало велич!я, и тому, что въ немъ есть такое же начало 
ничтожности. Она должна объяснить эти удивительный про
тивоположности.

Чтобы сделать человека счастливымъ, она должна пока
зать ему, что есть Богъ, что люди обязаны Его любить, 
что истинное наше счастье — быть въ Немъ, а единственное 
наше несчастье — быть въ удалеши отъ Него; она должна 
сознавать, что мы полны мрака, который мешаетъ намъ по
знать Его и любить; что, разъ долгъ нашъ обязываеть 
насъ любить Бога, а наши похоти отвращаютъ насъ отъ Него, 
то мы полны несправедливости. Она должна объяснить это 
сопротивлеше паше Богу и нашему собственному благу; 
должна ознакомить насъ со средствами противъ этого без- 
сил!я и указать, какъ найти эти средства. Изсл-йдуйте съ 
этой точки зрешя вей релипи Mipa; посмотрите, есть ли, 
кроме хриепанской, какая-нибудь другая, которая удовле
творяла бы всему этому.

Разве удовлетворяютъ этому философы, предлагаюпце 
намъ, вм-йсто всякаго блага, тй блага, которыя заключаются въ 
насъ? Это ли истинное благо? Нашли ли они средство противъ 
нашихъ золъ? Значить ли это излечить самоуверенность че
ловека, если сравнять его съ Богомъ? Дали ли намъ средство 
противъ нашихъ похотей те, которые сравняли насъ съ 
зверями? Можно ли сказать это о магометанахъ, которые,
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вместо всякаго блага, дали намъ земныя удовольств!я, даже 
въ вечной жизни?

Какая релипя научитъ насъ, какъ исцелять гордость и 
похоть? Какая, наконецъ, релипя укажетъ намъ наше благо, 
наши обязанности, слабости, который насъ одолкваютъ, при
чину этихъ слабостей, средства, которыми можно ихъ изле
чить, способъ найти эти целебный средства? Ии одна дру
гая релипя не могла этого сделать. Иосмотримъ, что ска- 
жетъ Премудрость Бож1я.

„Не ожидайте“, скажетъ она, „ни истины, ни утешешя 
отъ людей. Я васъ создала и я одна могу научить васъ, 
что вы такое. Ио вы теперь уже не въ томъ положена, 
въ какомъ были при создашн. Я создала человека свя- 
тымъ, невиннымъ, совершеннымъ; я наполнила его светомъ 
и разумешемъ; я сообщила ему свою славу и свои чудеса. 
Взоръ человека виде.ть тогда велич!е Бога. Онъ не былъ 
тогда во мраке, который ослепляетъ его, не зналъ смерти и 
несчаспй, который его удручаютъ. Но онъ не былъ въ со- 
стояши выдержать столько славы, не впадая въ самонадеян
ность. Онъ захотелъ сделать себя центромъ для самого себя 
и независимымъ отъ моей помощи. Онъ уклонился отъ мо
его господства; а такъ какъ онъ хотелъ равняться со мною 
въ желанш найти свое счастье въ себе самомъ, то я пре
доставила его самому себе и, возмущая противъ него тва
рей, который были ему подчинены, я сделала ихъ враждеб
ными ему, такъ что теперь человекъ сталъ подобенъ звЪ- 
рямъ и очутился въ такомъ удалены! отъ меня, что у него 
едва остается смутное воспоминаше объ его Творце: на
столько все его нознашя потухли или помутились! Чувства, 
независимый отъ разума и часто господствующая надъ разумомъ, 
вовлекли его въ поиски за удовольств1ями. Все твари его 
удручаютъ или соблазняютъ и господствуютъ надъ пимъ, 
подчиняя его своею силою или очаровывая своими преле
стями, что еще страшнее и еще более подавляетъ. Вотъ въ 
какомъ теперь положены люди. Въ нихъ остается некото
рый могучш инстинктъ счастья отъ ихъ первоначальной 
природы, но они погружены въ жалкое состоите ослеплешя 
и похоти, которая сделалась ихъ 'второю природою.

Изъ этого, открываемаго мною вамъ, начала вы можете 

понять причину столькнхъ противоположностей, которыя уди
вляли всехъ людей и разделили ихъ на столь различные по 
чувствамъ лагери. Стоить теперь наблюсти все движешя 
души къ велшпю и славе, которыхъ не можетъ заглушить 
испытываше столькихъ несчаспй, — и вы увидите, что при
чина этого должна скрываться въ этой второй природе че
ловека.

Напрасно, люди, вы ищете въ самихъ себе лекарства 
отъ вашихъ несчаспй. Все ваши сведетя могутъ привести 
только къ сознашю, что не въ васъ самихъ вамъ нужно 
было бы искать истины и блага. Философы обещали вамъ 
найти истину и благо, по не могли этого сделать: они не 
знаютъ, въ чемъ ваше истинное благо; не знаютъ, каково 
ваше истинное положеше. Какъ они могли бы дать вамъ 
средство противъ вашихъ золъ, когда они даже не ознако
мились съ ними? Ваши главный болезни—гордость, которая 
васъ отвлекаетъ отъ Бога, и похоть, которая привязываетъ 
васъ къ земле; а они только и делали—что поддерживали, 
ио меньшей мЬрЬ, одну изъ этихъ болезней. Если они ука
зали вамъ на Бога, то только для того, чтобы поддерживать 
вашу гордость: они внушили вамъ мысль, что вы подобны 
и соответственны Ему по вашей природе. А тЬ, которые 
видели пустоту этой претензп!, бросали васъ въ другую 
пропасть, внушая вамъ, что ваша природа одинакова съ 
природой зверей, и заставили васъ искать блага въ похо- 
тяхъ, которыя служатъ уделомъ животныхъ. Это вовсе не 
средство исцелить васъ отъ несправедливостей, которыхъ 
эти мудрецы и не знали.. Я одна могу дать вамъ понять, 
что вы такое“...

Если васъ равпяютъ съ Богомъ, то это въ силу благо
дати, а не въ силу природы. Если васъ унижаютъ, то это 
въ силу раскаятя, а не въ силу природы.

Разъ открыли вамъ эти два состояшя, то невозможно, 
чтобы вы не признали ихъ. Следуйте за вашими движешя-© ГП
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ми, наблюдайте самихъ себя, и вы найдете въ себ^ живыя 
черты этихъ двухъ природъ. Можно ли найти столько про- 
тиворЪшй въ простомъ однородномъ предмете?

ПЯ не хочу *)  сказать, чтобы вы подчиняли мн! ваше 
вероваше безъ всякаго основами, я не желаю покорять васъ 
деспотически; я не претендую также объяснить все вещи; 
чтобы согласовать эти противор'Ьч1я, я хочу ясно показать 
вамъ, съ помощью уб±дительныхъ доводовъ, божественные 
признаки во мнЪ, которые убедили бы васъ въ томъ, что 
такое я, и упрочили бы мой авторитетъ чудесами и доказа
тельствами, которыхъ вы не могли бы не признать; а поел! 
.этого вы должны твердо вЪрить въ то, чему я васъ учу, 
такъ какъ вы не найдете никокого повода отказываться, 
кром^ разв'Ь того соображешя, что вы сами не можете 
узнать, в-Ьрно ли то, чему я васъ учу, или нЪтъ“.

*) Слова Премудрости Полней.
**) Адама.
***) Богочелов ка 1асуса Христа.

Если одно только начало всего, одна только цЬль всего, 
то все—черезъ Бога, все для Него. Истинная релипя долж
на, значитъ, учить насъ поклоняться только Ему, любить 
только Его. Но такъ какъ мы безеильны поклоняться тому, 
чего мы не знаемъ, и любить что-нибудь другое, кром^ се
бя, то релипя, научающая насъ этимъ обязанностямъ, долж
на показать намъ также и это безшше и ознакомить насъ со 
средствами противъ него. И вотъ она намъ сообщаетъ, что че
резъ человека **)  все потеряно и порвана связь между Бо- 
гомъ и нами и черезъ человека же ***)  эта связь возста- 
новлена.

Мы рождаемся далекими отъ этой любви къ Богу, — 
отсюда необходимо вытекаетъ, что мы рождаемся виновны
ми; иначе Богъ былъ бы несправедливъ.

II.

Перзоначальный грЬхъ есть безум!е передъ людьми, но 
его и выдаютъ за таковое. Значить, вы не должны упре

кать меня въ недостатка оснований для этого учешя, пото
му что я и выдаю его за неимЬющее разумнаго основами. 
Но это безум!е мудрее, чемъ вся мудрость людей: ,безум!е 
Бож1е мудрЬе человЬковъ“ *).  Ибо безъ этого чемъ же 
будетъ человЬкъ? Все его положете зависитъ отъ этой не
постижимой тайны. И какъ онъ могъ бы постигнуть ее своимъ 
разумомъ, если это выше его разума, если разумъ, вместо 
того, чтобы найти ее своими собственными путями, сторо
нится отт, нея, когда ему представляютъ ее?

Эта двойственность человека столь очевидна, что иные 
думають, будто мы имеемъ двЬ души, такъ какъ однородный 
предметъ имъ кажется неспособными па таюя и столь вне- 
запныя видоизмЪнешя, на безмерную самонадеянность и на 
ужасный упадокъ духа.

Bet» эти противоречия, по-видимому, больше всего спо
собный удалить меня отъ яознашя релипи, и привели ско
рее всего меня къ истинной релипи.

Признаюсь, что, лишь только христианская релипя от
крыла мне это начало, именно—что природа людей испор
чена и отпала отъ Бога, я тотчасъ повсюду сталь видеть 
признаки этой истины; ибо природа человека такова, что 
она повсюду видитъ утраченнаго Бога—и въ челов'ек,е, и 
внЪ челов±ка—и испорченную природу.

А что могли делать люди безъ этихъ духовныхъ позна- 
шй, какъ не возноситься въ своемъ внутреннемъ чувств^, 
остающимся у нихъ отъ ихъ прошлаго велич!я, или унижать 
себя при виде настоящей своей слабости? Ибо, не видя 
полной истины, они не могли дойти до совершенной добро
детели. Считая природу человека то неиспорченною, то без
возвратно испорченною, они не могли избежать гордости или 
.тйности, этихъ двухъ источниковъ всехъ пороковъ,—ибо 
могли только или оставаться при своей природе по малоду- 
ппю или удаляться отъ нея по гордости. Если они созна
вали превосходство человека, зато они не знали его испор
ченности, такъ что избегали въ этомъ случай лености, но

*) Корине- I, 1, 25. © ГП
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терялись въ гордости. Если же они признавали слабость 
природы, они не знали ея достоинства, такъ что легко могли 
избегнуть тщеслав!я, но зато впадали въ отчаян!е.

Отсюда происходить различный школы—стоиковъ и эпи- 
курейцевъ, догматистовъ и академиковъ, и т. д. Одна толь
ко христсанская релипя могла исцелить оба эти порока, не 
изгоняя одинъ другимъ съ помощью земной мудрости, но 
изгоняя одинъ и другой силою Евангельской простоты. Ибо 
она внушаетъ праведнымъ, что, хотя она подпимаетъ ихъ до со- 
учаслтя съ самимъ Божествомъ, но что и въ этомъ высо- 
комъ положеши они носятъ въ себе источникъ всей испор
ченности, которая делаетъ ихъ въ продолжеше всей жизни 
подверженными заблуждешю, несчасНямъ, смерти, греху; а 
самымъ нечестивымъ она громко заявляетъ, что и они спо
собны воспринять благодать отъ ихъ Искупителя. Такимъ 
образомъ, заставляя трепетать техъ, которыхъ оправдываеть, 
и утешая техъ, которыхъ осуждаетъ, она, благодаря этой 
двойной способности, общей всемъ людямъ—именно способ
ности воспринимать благодать и грешить, съ такою спра
ведливостью умеряетъ страхъ надеждою, что уиижаетъ че
ловека безконечно более, чемъ можетъ это сделать одинъ 
разумъ, не толкая его все-таки въ отчаяше, и возвышаетъ 
его безконечно болЬе, чемъ природная гордость, не давая 
ему все-таки кичиться. Отсюда вполне очевидно, что, разъ 
она одна изъята отъ заблуждешя и порока, то ей только и 
принадлежитъ способность просвещать и исправлять людей.

Кто же можетъ отказаться веровать въ это небесное 
откровеше и почитать его? Не яснее ли дня то обстоятель
ство, что мы чувствуемъ въ себе самихъ неизгладимый чер
ты превосходства? Не такъ же ли истинно и то, что мы 
ежечасно испытываемъ последств!я нашего плачевнаго по- 
ложешя? О чемъ же, какъ не объ истинности этихъ двухъ 
положены, заявляетъ этотъ хаосъ и это чудовищное сме- 
шеше,—столь мощнымъ голосомъ, что невозможно ему про
тивостоять?

IV.

Мы не постигаемъ ни славнаго состояшя Адама, ни при
роды его греха, ни преемственности пос.тЬдняго, доходящей 
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до насъ. Эти вещи произошли, когда человекъ им^лъ при
роду, совершенно отличную отъ нашей, и превосходятъ на
шу теперешнюю способность понимать. Чтобы избавиться 
отъ греха, намъ безполезно все это знать; намъ важно 
знать только то, что мы жалки, испорчены, отделены отъ 
Бога, но искуплены 1исусомъ Христомъ, а для этого мы 
имЬемъ удивительный доказательства на земле.. Наир., до
казательства порчи и искупленш можно извлечь изъ образа 
жизни нечестивыхъ, которые живутъ въ релипозномъ индиф
ферентизме, и ¡удеевъ, которые суть непримиримые враги 
искуплешя.

V.

Странно поступаетъ хриспанство! Оно приказываетъ 
человеку сознавать себя ирезреннымъ и даже мерзкимъ, но 
оно же предписываетъ ему стремиться уподобиться Богу. 
Безъ подобнаго противовеса это возвышеше делало бы его 
ужасно тщеславнымъ, а это унижение — ужасно отвержен- 
нымъ. Ничтожностью внушается отчаяше, гордостью вну
шается самоуверенность. Воплощеше показываетъ человеку 
велшпе его ничтожности, благодаря велич!ю средства, ко
торое нужно было употребить.

VI.

... 5 нижете неделаетъ насъ неспособными къ благу и 
святость не делаетъ изъятыми отъ зла.

Нетъучешя, более свойственнаго человеку, чемъ то,кото
рое открываетъ ему эту двойственную способность—получать 
благодать и терять благодать, такъ какъ онъ подвергается 
постоянно двойной опасности—отчаяшю или гордости.

VII.

Философы не предписывали чувствовашй, соответсвен- 
ныхъ этимъ двумъ положешямъ. Они внушали чувства чи- 
стаго велич1я, а это не есть состояние человека. Они вну
шали чувства чистаго уничижешя, а это не должно быть 
свойственно человеку. Нужны чувства уничижешя, но обу
словленный не природой, а раскаяшемъ, и не для того, 
чтобы оставатьться при нихъ, а для того, чтобы черезъ© ГП
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нихъ итти къ велич!ю. Нужны чувства велич!я, но не въ 
силу заслуги, а въ силу благодати, и притомъ уже после 
того, какъ человекъ прошелъ черезъ уничижеше.

VIII.

Никто не бываетъ такъ счастливь, какъ истинный хри- 
спанинъ, никто не бываетъ такъ разсудителенъ, добро- 
деятеленъ, достоинъ любви.

Сколь мало хриспанинъ гордится верою въ единеше съ 
Богомъ! Какъ мало чувствуетъ свою отверженность, при
равнивая себя къ червямъ земли! Прекрасный способъ по
лучать жизнь и смерть, благо и зло!

IX.

Все, что непостижимо, не перестаетъ существовать. 
Безконечное число, безконечное пространство существуетъ 
одинаково съ копечнымъ.

„Невероятно, чтобы Богъ былъ въ единеши съ нами“.— 
Эта мысль навеяна видомъ нашей приниженности. Но если вы 
вполне искренне убеждены въ ней, то следуйте за мною, и 
вы сознаетесь, что мы действительно столь низки, что не
способны сами собою узнать, можетъ ли милосердае Бога 
сделать насъ способными достичь единешя съ Нимъ. Ибо 
мне очень хотелось бы знать, откуда это животное, сознаю
щее себя столь слабымъ, получило право измерять милосерд!е 
Бож1е и ставить ему пределы, внушаемые собственной фан- 
таз!ей? Человекъ не только не знаетъ, что такое Богъ, онъ 
не знаетъ даже, чтб такое онъ самъ. И вотъ онъ, при- 
шедши въ полное смущеше при виде своего собственпаго 
состояшя, беретъ на себя смелость говорить, что Богъ не 
можетъ его сделать способнымъ къ единешю съ Нимъ! Но 
я хотелъ бы спросить у него: разве Богъ требуетъ отъ 
него чего-нибудь другого, кроме того, чтобъ онъ любилъ 
Его и познавалъ? Почему онъ думаетъ, что Богъ не можетъ 
сделать Себя доступнымъ для его познашя и любви, коль 
скоро въ немъ отъ природы есть способность любить и по
знавать? Ведь человекъ, несомненно, сознаетъ, что онъ су- 

ществуетъ и что онъ любитъ что-нибудь. Значитъ, если онъ 
видитъ кое-что и во мраке, среди котораго онъ находится, 
если находитъ предметь для любви среди земныхъ вещей, 
то почему же, если Богъ открываетъ ему некоторые лучи 
Своего быНя, онъ не будетъ способенъ познавать и любить 
Бога—тймъ путемъ, какимъ Ему угодно войти въ общеше 
съ нами? Итакъ, подобнаго рода умствовашя, несомненно, 
отзываются невыносимою самоуверенностью; они, ио-види
мому, основаны на смиренш, но это смиреше неискреннее 
и неосновательное, если оно не заставляетъ насъ сознаться, 
что, разъ мы не знаемъ сами по себе, что мы такое, то мы 
можемъ научиться этому только отъ Бога.

ГЛАВА XIV.
о разуме и вере.

I 11.11» -01 о:»; ,гя лтпцйи о11Ж/Ня :атэжи;п .1

Все попытки разума оканчиваются темъ, что онъ со
знаетъ, что есть безконечное число вещей, иревышающихъ 
его понимаше. Если онъ не доходитъ до этого созная!я, то 
это означаетъ только, что онъ слабъ. А если его прево- 
сходятъ вещи естественный, чтб сказать о сверхъестествен- 
ныхъ?

Нужно уметь сомневаться, где нужно, веровать, где 
нужно, и подчиняться тоже въ пору. Кто не такъ посту- 
паеть, тотъ не слушается силы разума. Есть люди, которые 
погрешаютъ противъ этихъ трехъ правилъ: одни доверяютъ 
всему, какъ будто все убедительно, не будучи знатоками 
въ доказательствахъ; друпе сомневаются во всемъ, не умея, 
где нужно, подчиниться; третьи подчиняются всему, не умея, 
где нужно, иметь свое суждеше.

П.

Если все подчинять разуму, наша релипя не будетъ 
иметь ничего таинственнаго или сверхъестественнаго. Если

Мысли Паскаля. 10 
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пренебрегать принципами разума, наша релипя будетъ аб
сурдной и смешной.

Разумъ никогда не подчинялся бы, если бы не приходилъ 
къ заключешю, что есть таше случаи, где онъ долженъ 
подчиняться (св. Августинъ). Следовательно, справедливо, 
что онъ тогда подчиняется, когда полагаете, что долженъ 
подчиниться.

Ш.

Благочеспе отличается отъ суевйр1я. Поддерживать 
благочесПе до суев^ня это значитъ разрушать его. Еретики 
насъ упрекаютъ въ этомъ пОДчияеши суеверно...

IV.

Есть два способа убедить въ истинахъ нашей релипи: 
можно убеждать силою разума и авторитетомъ говорящаго. 
Употребляется не послъдшй способъ, а первый. Никто 
не скажетъ: „Нужно верить въ это, ибо Св. Писаше, говоря
щее это, божественно“; но скажутъ, что тому-то нужно ве
рить въ силу такого-то и такого-то разумнаго основания, а 
это слабые аргументы, такъ какъ разумъ можно склонить 
ко всему.

Даже те, которые кажутся самыми ярыми противниками 
прославлешя релипи, сослужатъ службу для другихъ. Мы 
приведемъ ихъ какъ первый аргументъ въ доказательство 
того, что есть нечто сверхъестественное, ибо подобнаго 
рода ослеплеше вещьсовершенно неестественная; еслибезуше 
делаетъ ихъ такими противниками ихъ собственнаго блага, 
то оно же послужить для того, чтобы гарантировать другихъ 
отъ этого безум!я, ужасая ихъ столь плачевнымъ примеромъ 
и столь достойнымъ сострадашя заблуждешемъ.

Одной изъ вещей, который послужатъ къ стыду осу- 
жденныхъ, является то, что они осуждены ихъ собственнымъ 
разумомъ, съ помощью котораго они претендовали осудить 
хриспанскую релипю.

Ничто такъ не содействуете разуму, какъ это отрицаше 
разума.

Две бываюте крайности: то исключаютъ разумъ, то до- 
пускаюте только разумъ.

Нередко приходится упрекать людей въ излишней послуш
ности. Это такой же естественный порокъ, какъ недовер- 
-чивость, и столь же гибельный.

V.
Вера хорошо выражаете то, чего не говорите чувства, 

но она не говорите противнаго тому, что они видятъ. 
Она выше ихъ, а не противъ нихъ.

VI.
„Если бы я увиделъ чудо“, говорить иные, „то я обра

тился бы“. Какъ они могутъ быть уверены, что сдЬлаютъ 
то, чего не знаютъ? Они воображаютъ, что это обращеше 
и поклонение Богу нйчто въ родЬ сделки или простой беседы. 
Но истинное обращеше состоитъ въ полномъ самоуничижеши 
передъ всеобъемлющимъ Существомъ, котораго столько разъ 
вы раздражали и которое можете васъ ежечасно справедливо 
погубить, и въ созн1ши, что безъ Него ничего вы не мо
жете сделать, что вы ничего не заслужили оть Него 
кроме Его немилости. Истинное обращеше состоитъ въ со- 
знаши, что между Богомъ и вами заключается непреодолимая 
противоположность и что безъ посредника нельзя иметь съ 
Нимъ общешя.

VII.
Не удивляйтесь, видя, что простые люди веряте безъ 

разсуждешй. Боте даруете имъ любовь къ Нему и отвраще- 
ше къ самимъ себе. Онъ склоняете ихъ сердце къ вере. 
Никто не будетъ иметь спасающей веры, если Боте не скло
ните къ ней его сердца; вера начнется съ техъ поръ, какъ 
Онъ склоните. Давидъ хорошо это сознавалъ, говоря: „Пре
клони сердце мое къ откровешямъ Твоимъ“ *).

VIII.

Люди, не прочитавнпе Ветхаго и Новаго Завета, верятъ 
лютому, что имеютъ къ вере внутреннее святое располо-

•; Лс. СХ¥Ш.
10*
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жеше, и потому, что то, что они слышать о нашей рели- 
пи, соответствуетъ этому расположен!«). Они чувствуютъг 
что Богъ ихъ сотворилъ. Они хотятъ любить только Бога; 
они хотятъ презирать только самихъ себя. Они чувствуютъ, 
что они не имеютъ на это силы въ самихъ себе, что они 
неспособны итти къ Богу и что, если Богъ не пришелъ бы 
къ нимъ, то они не могли бы имЬть съ Нимъ никакого об- 
щен!я. II вотъ они слышать, что по нашей релипи должно 
любить только Бога и питать отвращеше только къ самому 
себе, что, разъ все люди испорчены и сами неспосо
бны познать Бога, то Богъ сделался человекомъ, чтобы 
иметь единеше съ нами. А больше ничего и не нужно для 
убеждешя людей, которые уже имеютъ въ сердце подобное 
расположеше и сознаютъ свой долгъ и свою неспособность.

IX.

Люди, являюпцеся хриспанами, но не знаюнце ни про- 
рочествъ, ни доказательствъ, не перестаютъ такъ же хорошо 
судить о вере, какъ человекъ, знаюпцй все это. Они су- 
дятъ по влечешямъ сердца, подобно тому, какъ друпе судятъ, 
опираясь на умъ. Самъ Богъ склоняетъ ихъ къ вере; та- 
кимъ образомъ, они оказываются очень сильно убежденными.

Я хорошо знаю, что иному изъ этихъ хриспанъ, веря- 
щихъ безъ доказательству можетъ-быть, нечемъ будетъ убе
дить неверующаго, который будетъ ему много толковать о 
себе. Но те, которые знакомы съ доказательствами релипи, 
легко докажутъ, что этотъ верующий воистину получилъ 
вдохновеше отъ Бога, хотя и не можетъ доказать этого 
самъ. Ибо Богъ сказалъ въ лице своихъ пророковъ (въ лице 
техъ, которые несомнЬнно суть пророки), что въ царство- 
ваше Тисуса Христа Онъ распространить свой Духь надъ 
народами, что будутъ пророчествовать сыны, дщери и дети 
Церкви; несомненно, значить, что Духъ Божш покоится на 
этихъ людяхъ, а не на другихъ.

от Я типе ч; у л; и . '
_________

вл и .<пг< ГЛвф Я'ЙЫНЖЙЙ ОТО ^ЖОХМЯ R в* ПГК ’Ч йэдкн^йтэ 

Г Л ABA XV.
•И-.- г <• я он нно V и} oTr.aqon j'i отг ^нотоя .asóií 

"Человекъ, убедившись въ своемъ ничтожестве и му
чимый сомнен!емъ, не находить никакой надежной 
опоры вий христианства. Гудейская история—одна изъ 

несомненныхъ основъ христ!анской религии.

I.
Забавно, что мы находимъ успокоение въ обществе себе 

иодобныхъ.Будучи такими же жалкими, какъ мы, и такими же 
безсильными. они намъ не помогутъ; мы будемъ умирать 
одинокими. Нужно, значить, поступать такъ, какъ будто мы 
были одинокими,—а кто тогда сталь бы строить пышные 
дома и т. п.? Тогда, не колеблясь, люди искали бы истины; 
а если они отказываются отъ этого, то это свидетельству- 
етъ, что имъ дороже уважеше другихъ людей, чемъ изсле- 
доваше истины.

Вотъ что меня смущаеть: я смотрю на все стороны и 
всюду вижу только темноту. Природа не представляетъ мне 
ничего такого, что не было бы предметов^ сомнешя и без- 
покойства. Если бы я не видалъ въ ней ничего, что указывало 
бы на Бога, то я не сталъ бы ничему верить. Если бы 
я всюду виделъ признаки Создателя, я мирно успокоился бы 
въ вере. Но видя слишкомъ много предметовъ для отри- 
цашя и слишкомъ мало для веры, я нахожусь въ жалкомъ 
положен!^: я въ сто разъ больше желалъ бы, чтобы при
рода, если Богъ устраиваетъ ее, указывала на Него безъ 
всякаго двусмысл!я, а если признаки, которые она даетъ для 
познашя Его, обманчивы,—чтобы она уничтожила ихъ совер
шенно, чтобы она говорила или все, или ничего, такъ чтобы 
я виделъ, какой стороны я долженъ держаться. А вместо 
того, я въ такомъ положенш, что, не зная, что такое я и 
чтб я долженъ делать, я не знаю ни окружающихъ меня 
услов!й, ни своего долга. Мое сердце всеми своими силами 
-стремится познать, где истинное благо, чтобы следовать ему.© ГП
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Я вижу, что хриспанская релипя основана на предше
ствующей религии *):  я нахожу это важнымъ фактомъ.Я не 
говорю здесь о чудесахъ Моисея, Тисуса Христа и апосто- 
ловъ, потому что съ перваго разу они не кажутся убедитель
ными: я хочу только сделать здесь очевидными те основа
ния христианской релипи, который вне всякаго сомнетя,. 
который не могутъ быть подвергнуты сомнению—кемъ бы 
то ни было...

*) 1осифъ Флавш

Я вижу массу религий во многихъ местахъ м!ра 
и во все времена. Но оне не заключаютъ въ себе пи нрав
ственности, которая могла бы мне нравиться, ни доказа- 
тельствъ, которыя могли бы меня остановить. Я одинаково- 
отказался бы отъ религий Могомета, китайской, древнпхъ 
римлянъ, египтянъ, на томъ только основами, что, разъ. 
одна имЬетъ не больше признаковъ истины, чемъ другая, 
разъ нетъ ничего, что необходимо определяло бы истин
ность, то разумъ не можетъ склониться скорее къ одной, 
чемъ къ другой.

Но разсматривая это непостоянное и прихотливое 
разнообраз!е нравовъ и веровашй въ различный вре
мена, я нахожу въ одномъ уголке м!ра особый на- 
родъ, отделенный отъ всехъ другихъ народовъ земли, самый 
древшй пзъ всехъ, истор!я котораго началась за несколько 
вековъ раньше древнейшихъ, камя мы только имЬетъ, истор^ 
Я нахожу этотъ народъ велпкимъ и многочисленным^ проис- 
шедшимъ отъ одного человека, поклоняющимся одному Богу 
и управляемымъ закономъ, полученнымъ, по его словамъ, 
изъ рукъ Бога. Онъ утверждаетъ, что ему одному въ м!ре 
Богъ открылъ свои тайны, что все люди испорчены и въ 
немилости у Бога, что они совершенно предоставлены ихъ 
собственнымъ чувстваыъ и уму, что отсюда происходить у 
нихъ странный заблуждешя и непрерывный перемены религий 
и привычекъ, между темъ какъ самъ онъ остается непоко- 
лебимымъ въ своихъ учреждешяхъ, но что Богъ не оставить 
друпе народы вечно во мраке, что придетъ для всехъ Осво
бодитель, что онъ самъ назначенъ возвестить м!ру приходъ. 
этого Освободителя, что онъ образованъ нарочно для того, 
---- -- -------

*) 1удейекой. ;

чтобы быть предвозвестникомъ и глашатаемъ этого великаго 
собьтя, чтобы призвать все народы соединиться съ собою 
въ ожиданш Освободителя.

Повествоваше объ этомъ народе меня удивляетъ и ка
жется мне замечательнымъ. Я разсматриваю законъ, 
которымъ онъ гордился—какъ полученнымъ отъ Бога, и на
хожу его удивительнымъ. Этотъ законъ первый изъ всехъ 
законовъ, такъ что, прежде чемъ даже слово „законъ“ вошло 
въ употреблеше у грековъ, прошло уже почти тысячу летъ, 
какъ ¡удеи получили и непрерывно хранили свой законъ. 
Я нахожу страннымъ, что первый въ м!ре законъ оказы
вается въ то же время самымъ совершеннымъ, такъ что 
величайппе законодатели заимствовали отъ него свои законы, 
какъ это видно изъ аоинскихъзаконовъ „двенадцати таблицъ“, 
припятыхъ потомъ римлянами, и какъ это легко было бы 
показать, если бы 1осифъ *)  и друпе не достаточно уже 
разработали этотъ вопросъ.

При этомъ изысканш ¡удейсшй народъ, прежде всего, 
привлекаетъ мое внимаше множествомъ удивительныхъ и 
единственныхъ въ своемъ роде явлешй въ его жизни. Я 
прежде всего вижу, что это народъ, весь составленный изъ 
братьевъ; все друпе образовались изъ совокупности безко- 
нечнаго числа семействъ, этотъ народъ, удивительно изо
бильный, весь произошелъ отъ одного человека; будучи, все 
отъ одной и той же плоти, одни членами другихъ, 1удеи 
составили могущественное государство изъ одного семей
ства. Это единственный въ своемъ роде фактъ. Это семей
ство или этотъ народъ древнее всехъ, какихъ только люди 
знаютъ-. это, кажется мне, вызываетъ къ нему преимуще
ственное почтеше, а особенно съ точки зрфшя настоящаго 
нашего изследовашя. потому что, если Богъ испоконъ ве
ковъ былъ въ общеши съ людьми, то къ этому именно на
роду нужно обратиться, чтобы знать предаше объ этомъ.

Этотъ народъ не только замечателенъ по своей древно
сти, но онъ единствененъ и по своей живучести: онъ не© ГП
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прерывно существуетъ съ своего начала до теперешняго 
момента; ибо между тЬмъ, какъ народы Грещи и Италш, 
лакедемоняне, аеиняне, римляне и друпе, явивппеся столь 
долго спустя, уже давно окончили свое существование, ¡удеи 
постоянно существуютъ; несмотря на все мЬры столь могу- 
щественныхъ королей, сотню разъ пытавшихся ихъ погу
бить, какъ объ этомъ свидетельствуютъ историки и какъ 
легко судить объ этомъ по естественному порядку вещей, 
они темъ не менее постоянно сохранялись въ продолжен]е 
столь длиннаго ряда летъ, и ихъ истор!я, простираясь съ 
первыхъ временъ до последнихъ, обнимаетъ своею продол
жительностью все наши исторш.

Законъ, которымъ управлялся этотъ народъ, есть одно
временно и самый древшй въ м!ре, и самый совершенный 
и единственный, который постоянно и безъ всякаго пере
рыва сохранялся когда-либо въ государстве. Это съ уди- 
вительнымъ искусствомъ показываютъ намъ 1осифъ, опро
вергая Атона, и Филонъ ¡удей: въ различныхъ местахъ 
своихъ сочинешй они обнаруживают^ что онъ столь дре- 
венъ, что даже слово „законъ“ стало известно древнимъ 
только спустя более тысячи летъ, — Гомеръ, касавппйся 
исторш столькихъ государствъ, никогда не употреблялъ этого 
слова. А о его совершенстве легко судить изъ простого 
чтетя: мы видимъ, что онъ съ такою мудростью, съ 
такою справедливостью, съ такимъ понимашемъ печется обо 
всемъ, что древнейнне греческхе и римсше законодатели, 
получивппе о немъ некоторый сведешя, заимствовали изъ не
го свои главные законы; это видно изъ такъ называемаго закона 
„двенадцати таблицъ“ и изъ другихъ доказательствъ, приво- 
димыхъ 1осифомъ. Но этотъ законъ въ то же время оказывается 
самымъ строгимъ и суровымъ во всемъ томъ, что относится 
къ релипозному культу; онъ подъ страхомъ смерти обязы- 
ваетъ этотъ народъ, чтобы держать его въ пределахъ долга, 
къ соблюдению тысячи особыхъ и трудно выполнимыхъ предпи- 
сашй. Поэтому нельзя не удивляться, какъ онъ въ продолжеше 
столькихъ вековъ постоянно соблюдался такимъ непокорнымъ 
и несклоннымъ къ терпение народомъ, какъ этотъ, то
гда какъ все друпя государства отъ времени до времени 
•переменяли свои законы, хотя они были совершенно легко 

переносимы. Книга, содержащая этотъ законъ,—первая изъ 
всЬхъ, и притомъ древнейшая въ м!ре, такъ какъ книги 
1 омера, 1 езшда и другихъ явились только спустя шесть или 
семь сотъ летъ.

II.

Съ любовью и верностью ¡удеи относятся къ книге, въ 
которой Моисейзаявляетъ, что они всю свою жизнь были не
благодарны къ Богу, выражаетъ уверенность, что и после 
его смерти они останутся такими же, и призываетъ 
небо и землю во свидетельство противъ нихъ въ томъ, что 
онъ достаточно ихъ училъ; заявляетъ,чтоБогъ, разгневавшись 
на нихъ, наконецъ разсеетъ ихъ между всеми народами зе
мли, что, какъ они разгневали Его,почитая боговъ, которые 
не были ихъ Ьогомъ, точно такъ же и Онъ броситъ имъ вы- 
зовъ, призывая къ Себе народъ, который не былъ Его наро
домъ; что, наконецъ, Онъ хочетъ, дабы все Его слова вечно 
сохранялись, чтобы Его книга была положена въ кивотъ за
вета и служила на веки свидетельствомъ противъ нихъ. 
Иса1я говорить то же самое (XXX, 8). И вотъ они 
сохраняюсь ценою жизни книгу, которая позоритъ ихъ столь
кими способами! Это искренность, которой нетъ примера въ 
м;Ре и нетъ корня въ природе.

Большая разница между книгою, которую отдельное лицо 
составляете и пускаетъвъ народъ, и книгою, которую соста- 
вляетъ самъ народъ. Безъ сомнЬтя, книга — не столь же 
древняго происхождешя, какъ народъ.

Всякая история, если она не современна, бываетъ подо
зрительна; такш книги, какъ книги Сивиллъ и Трисмеги- 
ста *),  и мпопя друпя, прюбретппя кредитъ въ м!рй, ложны 
или съ течешемъ времени окажутся ложными. Но этого 
нельзя сказать объ авторахъ современныхъ собыпямъ.

*) Т.-е. трикратно взликаго (о Меркурш).

III.
Какая бываетъ разница между одной книгой и другою! 

Я не удивляюсь, что греки составили Ил1аду, египтяне и 
китайцы —свои исторш. Стоить только посмотреть, какъ это © ГП
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произошло.Эти баснословные историки не были современника
ми того, что они описываютъ. Гомеръ составляетъ романъ 
и выдаетъ его за таковой, ибо никто не сомневался, что 
существовав!е Трои и Агамемнона не более достоверно, 
чемъ существоваше золотого яблока. Онъ не думалъ писать 
исторш, но составилъ только разсказъ для развлечешя. Но 
онъ одинъ только пишетъ о своемъ времени: красота его 
произведешя дополняетъ дело, и вотъ все изучаютъ его, 
говорить о немъ: его нужно знать, его каждый знаетъ на
изусть. А четыреста летъ спустя, свидетелей собыпй уже 
нетъ въ живыхъ; никто уже самъ по себе не знаетъ, басня 
это или истор!я: чему научились отъ своихъ предковъ, то 
и сходить за истинное.

IV.
После творешя и потопа, когда Богу уже не нужно бы

ло разрушать м!ръ, а темь более его снова создавать, когда 
уже не нужно было давать подобныхъ великнхъ знаменуй 
Своей власти, Онъ началъ устраивать на земле особый на- 
родъ, нарочно для этого созданный и предназначенный жить до 
появлешя другого народа, который образуетъ Месстя Своимъ 
Духомъ. 
.. 1?! : •

V.
Богъ, желая показать, что Онъ могъ, образовавъ народъ, 

наделить его незримою святостью и вечной славой, проявилъ 
это въ видимыхъ вещахъ. Такъ какъ пророда есть изобра- 
жеше благодати, то Онъ и проявилъ въ благахъ природы 
то, что нужно было проявить въ дарахъ благодати, что
бы отсюда можно было судить, что, если Онъ такъ хоро
шо сотворилъ видимое, то Онъ могъ сотворить и невидимое. 
Поэтому-то Онъ спасъ этотъ народъ отъ потопа, произвелъ 
отъ Авраама, выручилъ изъ среды враговъ и даль ему 
место покоя.

Спасая отъ потопа и производя весь народъ отъ Авраама, 
Богъ имелъ въ виду не только ввести этотъ народъ въ туч
ную землю. Точно также и благодать есть лишь образъ сла
вы, ибо она не есть последняя цель. Она была прообразо
вана въ законе и сама изображаетъ славу; но она все-таки 
есть ея образъ, начало или причина.
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Обыденная жизнь простыхъ людей похожа па обыденную 
жизнь святыхъ. Те и друпе ищутъ собе удовлетворешя и 
различаются только по предмету, въ которомъ находятъ его. 
Те и друпе называютъ врагами людей, которые имъ пре- 
пятствуютъ въ этомъ, и т. п. Богъ показалъ Свою 
власть давать невидимыя блага тЬмъ, что обнаружилъ Свою 
власть надъ вещами видимыми.

VI.

Богъ желалъ своихъ избранныхъ лишить тлепныхъ благъг 
а чтобы показать, что Онъ это делалъ не по безснл^ю *),  
Онъ создалъ ¡удейсюй народъ.

*) Не по безсилпо дать истинныя блага.

Гудеивсю жизнь прожили въ своихъ земныхъ мысляхъ,—они 
думали, что Богъ любилъ отца ихъ Авраама, его плотьивсе, что 
отъ нея произошло; что для этого Онъ умножилъ ихъ и 
отличилъ отъ всехъ другихъ народовъ, не допуская смеше- 
1пя съ ними: что, когда они томились въ Египте, Онъ удер- 
живалъ ихъ въ своей милости, давая имъ всяюя велишя 
знамешя, что Онъ пропиталъ ихъ манной въ пустыне, вы- 
велъ ихъ въ плодороднейшую землю, далъ имъ царей и 
храмъ искусно сооруженный, для того чтобы въ немъ при
носить жертвы и очищаться пролипемъ крови жпвотныхъ, 
что Онъ, наконецъ, долженъ послать имъ Mecciio, чтобы 
сделать ихъ владыками всего Mipa. Онъ предсказалъ имъ да
же время npinnecTBia Мессш.

Долго м!ръ лелеялъ эти плотсюя заблуждешя, и вотъ 
пришелъ 1исусъ Христосъ въ предсказанное время, но вовсе 
не въ ожидаемомъ блеске; ¡удеи подумали, что это не Онъ. 
После Его смерти апостолъ Павелъ училъ людей, что все 
эти вещи исполнились образно, что царство Бож!е состояло 
не въ плоти, а въ духе, что врагами людей были не вави
лоняне, а людсюя страсти, что Богу угодны не храмы, со
зданные руками человека, а храмъ въ чистомъ и смирен- 
номъ сердце, что обрезаше тела было безполезно, что нужно 
обре.зан!е сердца, что Моисей не далъ имъ небеснаго хле
ба и т. д.© ГП
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Но Богъ, не желая открыть эти вещи народу, который 
былъ недостоинъ этого, желалъ все-таки ихъ предсказать, 
чтобы въ нихъ верили; поэтому Онъ ясно предвозвестилъ 
время, и даже о самыхъ этихъ вещахъ выражался иной разъ 
ясно, но чаще всего, впрочемъ, въ образахъ, для того, что
бы, кто предпочитаетъ образы, тому можно было остано
виться на образахъ, а кто предпочитаетъ вещи, подразуме
ваемый подъ образами, тому можно было видеть вещи этого 
второго рода.

VII.

Чувственные ¡удеи не понимали ни велич!я, ни унижешя 
Мессы, предсказанныхъ въ ихъ пророчествахъ. Они не при
знали Его въ Его величы, когда, напримЬръ, Онъ говорить, 
что Мессия Господомъ будетъ для Давида *),  хотя Онъ его 
■сынъ, что Онъ существуетъ прежде Авраама и что Онъ 
вид^лъ Авраама **).  Они не считали Его столь великимъ, 
чтобы верить, что Онъ вЬченъ. Точно также они не при
знали Его въ унижены и въ смерти Его. „МесОя“, го
ворили они, „пребываетъ вечно, а этотъ говорить, что 
Онъ умретъ“. Итакъ, они не считали Его ни смертнымъ, 
ни вечнымъ: они искали въ Немъ только плотскаго велич!я.

*) Ср. Еванг. Лук.. XX, 44.
**) Еванг. 1оанн., VIH.

VIII.

1удеи такъ любили образное и съ такимъ нетерпешемъ 
ожидали его, что не признали действительности, когда она 
наступила въ предсказанное время и предсказаннымъ 
способомъ.

IX.

Кому тяжело веровать, Tt ищутъ оправдатя• въ томъ. 
что ¡удеи не веровали. „Если это было столь ясно“, гово- 
рятъ они, „то почему же они не верили?“ Имъ чуть ли не 
хочется, чтобы те верили,—чтобы не быть увлеченными нри- 
меромъ ихъ отказа. Но этотъ самый отказъ ¡удеевъ и есть 
основаше для нашего веровашя. Мы были бы гораздо менее 

расположены къ вере, если бы они были на нашей стороне. 
Мы имели бы тогда более весюй предлогъ для отговорокъ. 
Удивительно, что ¡удеи оказались большими поклонниками 
предсказашй и большими врагами исполнешя ихъ.

X.

Чтобы внушить вкру въ Мессно, нужны были пред
шествующая пророчества о Немъ; нужно было, чтобы они 
хранились людьми стоящими вне подозрея!я, отличающими
ся прилежашемъ, верностью, необычайнымъ, известнымь 
всему м!ру, усерд!емъ.

Для успешнаго исполнешя всего этого Богъ избралъ 
этотъ чувственный народъ, которому даль на хранеше про
рочества, предсказываюпця Месспо, какъ освободителя и 
распределителя техъ чувственныхъ благь, которыя любилъ 
этотъ народъ; такимъ образомъ, последшй имелъ необык
новенное рвеше къ своимъ пророкамъ и сохраняли на гла- 
захъ всего м!ра книги, предсказываюпця Месспо, уверяя все 
наши, что Онъ долженъ пpiйти и именно такъ, какъ сказа
но въ его книгахъ, которыя онъ держалъ открытыми для 
всего м!ра. А обманувшись въ ожидашяхъ, при безславномъ 
и бедномъ пришествы Мессы, этотъ народъ сталъ темь бо
лее жестокимъ Еговрагомь. Такимъ образомъ народъ, всего 
менее въ м!ре склонный благопр!ятствовать намъ и самый 
стропй, какой только можно назнать, въ отношены къ сво
ему закону и своимъ пророчествамъ, хранить ихъ неис
порченными. А для этого въ пророчествахъ скрытый духовный 
смыслъ, къ которому этотъ народъ быль враждебенъ, со
храняется подъ матер1альнымъ, къ которому онъ быль рас- 
положенъ. Если бы духовный смыслъ быль открытымъ, ¡удеи 
неспособны были бы его полюбить; а не умея его оценить, 
они не прилагали бы столько усерд!я къ сохранеюю своихъ 
книгъ и обрядовъ. А если бы они относились съ любовью 
къ этимъ духовнымъ обещаюямъ и сохранили бы ихъ не
искаженными до пришеств!я Мессы, то ихъ свидетельство- 
не имело бы силы, разъ они были бы расположены къ та
кимъ пророчествамъ. Вотъ почему хорошо было, что духов
ный смыслъ быль скрыть. Но съ другой стороны, если бы 
этотъ смыслъ былъ настолько скрыть, что его совсемъ не © ГП
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было бы видно, то онъ не могъ бы служить доказатель- 
ствомъ въ пользу Мессш. Что же было на деле? Духовный 
смыслъ былъ скрытъ подъ временнымъ въ целой массе месть, 
но въ некоторыхъ местахъ онъ былъ совершенно открытъ,— 
не считая уже того, что время и состоите юра были пред
сказаны яснее солнца. Этотъ духовный смыслъ въ некото- 
рыхъ местахъ былъ столь ясно выраженъ, что не уразуметь его 
можно было бы только при сслеплеши, подобномъ тому, 
которое плоть наводить на духъ, подчиняя его себе. Вотъ 
какъ поступилъ Богъ. Духовный смыслъ скрыть подъ дру- 
гимъ въ безконечномъ числе местъ, а открытъ онъ редко 
кое-где; но зато места, где онъ скрытъ, двусмысленны и 
могутъ быть истолкованы на-двое, между темъ какъ места, 
где онъ открытъ, имйютъ одно только значеше и могутъ 
соответствовать только духовному смыслу.

Выходитъ, что такая постановка дела не могла вводить 
въ заблуждеше и что только этотъ, столь чувственный на- 
родъ могъ здесь ошибаться.

Разъ были обещаны въ изобилш блага, что мешало ¡у- 
деямъ разуметь здесь истмнныя блага, какъ не жадность 
ихъ, сводившая смыслъ этихъ словъ на блага земныя? По 
кто имелъ блага лишь въ Боге, тоть относилъ ихъ един
ственно къ Богу. Ибо желашя людей можно разделить на две 
категорш, по двумъ принципамъ—жадности и любви. Это не 
значить, что жадность не можетъ соединяться съ вЬрой въ 
Бога и любовь—съ земными благами; но жадность старается 
извлечь выгоду изъ веры и ищетъ пользы—въ м!ре; любовь 
же наоборотъ. А последняя цель именно и даетъ вещамъ 
назваше. Все, что мешаетъ намъ достигнуть ея, мы назы- 
ваемъ враждебнымъ. Такимъ образомъ, если как^я твари 
отвращаютъ праведныхъ отъ Бога, то, хотя оне и добрыя, 
оне враждебны имъ; даже Богъ является врагомъ въ глазахъ 
техъ, алчности которыхъ онъ препятствуетъ. А такъ какъ 
назваше кого-нибудь „врагомъ“ обусловлено последнею целью, 
то праведные понимали подъ этимъ назвашемъ свои страсти, 
а чувственные люди разумели вавплонянъ. Такимъ образомъ, 
подобные термины были темны только для неправедныхъ. А 
это и разумеетъ Иса(я, говоря: „Завяжи свидетельство и 
запечатай откровеше при ученикахъ Моихъ“ {Ис. VIII, 16)-

Онъ же говорить, что 1исусъ Христосъ будеть „камнемъ 
преткновешя и скалою соблазна“. Но „веруюпцй въ него не 
постыдится“ {Ис. ХХУШ, 16). Ос1я говорить совершенно 
то же самое: „Кто мудръ, чтобы разуметь это? кто разуменъ, 
чтобы познать это?ибо правы пути Господни, и праведники 
ходятъ по нимъ, а беззаконные падутъ на иихъ“ (XIV, 10). 
Отвергли и распяли 1исуса Христа, бывшаго для нихъ „со- 
блазномъ“, те самые люди, которые имели эти книги, прямо 
свпдетельствуюнця о Немъ, что Онъ будеть отвергнуть и 
будеть скалою соблазна; они, значить, заметили, отвергая 
Его, что это былъ Онъ самый. Птакъ, истинность Мессш 
была доказана поступкомъ праведныхъ (удеевъ, принявшихъ 
Его, и поступкомъ неправедныхъ (удеевъ, отвергшихъ Его, 
такъ какъ то и другое было предсказано.

XI.

Время перваго пришеств!я было предсказано, а время 
второго петь, потому что первое должно было быть скры- 
тымъ, авторов должно быть блистательнымъ и настолько оче- 
виднымъ, что даже Его враги должны будутъ признать 
Его...

Что было делать ¡удеямъ, врагамъ Его? Если они Его 
принимаютъ, то этимъ приняпемъ доказываютъ, что Онъ 
истинный Месая, ибо въ этомъ случае принимаютъ Его 
сами хранители завета о Мессш; если они отказываются отъ 
Него, то и своимъ отречешемъ доказываютъ то же самое.

XII.

„Смотри, сделай ихъ по тому образцу, какой показанъ 
тебе на горе“ (Исх. XXV, 40).

Птакъ, релипя ¡удеевъ была основана на образномъ 
выраженш истинности Мессш, а истинность Мессш была 
узнана съ помогщю ¡удейской религш, которая была ея об. 
разомъ. У1удеевъ истина была облечена въ образъ. На небе 
она открыта. Въ церкви она скрыта и узнается изъ отно- 
шешя къ образу. Образъ изображалъ собою истину, а истина 
была узнана въ ея образе.© ГП
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хш.
Кто станетъ судить объ ¡удейской релипи по ея грубымъ 

посл!дователямъ, тотъ плохо ее пойметъ. Она видна въ 
священныхъ книгахъ и въ предаши пророковъ, которые 
достаточно ясно показали, что они не понимали закона бук
вально. И наша релипя божественна въ Евангелш, у апо- 
столовъ и въ предаши, но она нелЬпа въ т!хъ, которые 
плохо разсуждаютъ о ней.

Месся, сообразно чувственному характеру ¡удеевъ, дол- 
женъ былъ быть великимъ временнымъ государемъ. 1исусъ 
Христосъ, по мн!шю чувственныхъ хриспанъ, пришелъ 
избавить насъ отъ обязанности любить Бога и дать намъ 
таинства, которыя производили бы свое д!йств1е совершен
но помимо насъ. Но ни въ посл'Ьднемъ взгляд! не заклю
чается хриспанской релипи, ни въ иервомъ — ¡удейской. 
Истинные ¡удеи и истинные хриспане всегда ожидали тако
го Месспо, который заставитъ ихъ любить Бога и, путемъ 
этой любви, дастъ возможность одержать верхъ надъ вра
гами.

Въ каждой релипи есть два сорта последователей: между 
язычниками—поклоняюнцеся зв!рямъ и поклоняющееся еди
ному Богу въ силу естественной релипи; между ¡удеями — 
чувственные и духовные, которые были христёанами древня- 
го закона; между хриспанами—(истинные хриспане) и гру
бые суеверы, которые являются ¡удеями новаго закона. Чув
ственные ¡удеи ожидали чувственнаго Месшю, а грубые 
хриспане думаютъ, что Мессия пзбавилъ ихъ отъ обязан
ности любить Бога. Истинные ¡удеи и истинные хриспане 
поклоняются такому Месси, который заставляетъ ихъ лю
бить Бога.

Чувственные ¡удеи и язычники одержимы духовными бо
лезнями, христиане—тоже. Для язычниковъ н!тъ Искупителя, 
ибо они не надеются на Него. Для ¡удеевъ н!тъ Искупите
ля; они надеются на Него тщетно. Искупитель есть только 
для хриспанъ.

XIV.

Покровъ тайны, существовавипй для ¡удеевъ на книгахъ 
Д Д1“’ С^ествУе™ также для дурныхъ хриспанъ и для 

вс хъ тЬхъ, которые не презираютъ самихъ себя. Ио зато 
какъ хорошо человЬкъ расположенъ понимать эти книги и 
познавать 1исуса Христа, когда онъ истинно презнраеть 
самого себя! ‘

XV.
Чувственные ¡удеи занимаютъ середину между христаа- 

нами и язычниками. Язычники не знаютъ Бога и любятъ 
только землю. 1удеи знаютъ истипнаго Бога, а любятъ лишь 
землю. Хриспане знаютъ истипнаго Бога и не любятъ 
земли. 1удеи и язычники любятъ одни и т! же блага. 1удеи 
и хриспане знаютъ одного и того же Бога. 1удеи были 
двоякаго рода: одни им!ли только язычесюя привязанности 
друпе имели хриспансюя привязанности.

XVI.
Этой» народъ былъ какъ бы нарочно созданъ для свиде

тельства о Месси (Ис. ХЕШ, 9; XLV, 8). Онъ им!етъ 
книги, любить ихъ и не понимаетъ ихъ. И |все это было 
предсказано—именно, что откровенен Бога будутъ доварены 

запечатанная книга.ему, но—какъ

Пока жили 
пренебрегалъ.

пророки для поддержания закона, народъ ими 
_ . Но лншь только ’«в не стало, появилось
усердщ къ нииъ. Щдволъ смутилъ усердщ ¡удеевъ не 
поел!, а передъ явлешеиъ 1исуса Христа, потому что иначе 
-оно было бы для нихъ снасительнымъ.

XVII.
Когда съ момента творено, прошло уже довольно много 

времени, Богъ избран единственна™ историка-совремекника 
■ приставнлъ Щшмй народъ дм о!ранен1я книги, чтобы 
эта „сгори была самой подлинной въ м!р4, чтобы вс! 
люди могли научиться этому, столь необходимому знанш и

Мысли Паскаля.
11
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чтобы приобрести это знаше можно было только съ помощью 
этой книги.

XVIII.

Моисей былъ умный человекъ; а если имъ управлялъ 
умъ, то онъ не говорилъ, конечно, ничего такого, что пря
мо противоречило бы уму. Такимъ образомъ, всЬ заметныя 
слабости указываютъ на силу. Возьмемъ въ примерь две 
генеалопи — св. Матвея и св. Туки; что яснЬе того,'что оне 
несогласны между собою?

Почему у Моисея жизнь людей столь продолжительна, а 
поколений столь мало? Потому что не продолжительность 
летъ, а чрезмерное множество поколешй делаетъ вещи тем
ными. Ибо истина искажается только благодаря смене людей. 
А Моисей два собыпя, самыхъ достопамятныхъ. какчя толь
ко можно когда-либо вообразить,—твореше и потопъ, ста
вить такъ близко, что можно проследить соприкосновеше.

Симъ, видевинй Ламеха, который виделъ Адама, виделъ 
также 1акова *),  а 1аковъ виделъ техъ, которые знали 
Моисея. Значить, потопъ и твореше несомненно были. Это 
заключеше сделано на основанш свидетельства людей, до
стоверно знавшихъ собыпя.

*) Симъ не могъ видеть Такова, а если и виде.ть. то Авраама.

Продолжительность жизни патр!арховъ не только не со
действовала потере предатй о прошлыхъ собыпяхъ, но 
даже, напрэтивъ, служила къ ихъ сохранешю. Ибо, если 
иной разъ люди недостаточно сведущи въ исторш своихъ 
нредковъ, то это происходить оттого, что они никогда 
почти нс жили одновременно съ предками, последше уми
рали часто прежде, чемъ первые достигли зрелаго возраста. 
Но когда жизнь людей была столь продолжительна, детямъ 
приходилось долго жить съ своими отцами и часто беседо
вать съ ними. А о чемъ же было имъ беседовать, какъ не 
объ исторш ихъ нредковъ, разъ вся истор!я сводилась тогда къ 
исторш предковъ, разъ они не имели ни наукъ, ни искусствъ, 
который чаще всего служатъ предметами разговора въ 
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жизни? Притомъ же въ то время, какъ видно, народы 
особенно заботились сохранять свои родословньтя.

XIX.
Съ этихъ поръ я отказываюсь отъ всехъ другихъ рели- 

пй: теперь я нахожу ответь на все возражешя. Справед
ливо, что Ьогъ, обладающей такою чистотою, открывается 
лишь тому, чье сердце очищено. Съ этихъ поръ эта рели- 
пя дорога мне, и я нахожу, что она достаточно доказана 
уже одною этою, столь божественною нравственностью; но 
я нахожу еще болЬе... Я нахожу такой фактъ: насколь
ко люди номнятъ, имъ постоянно возвещалось, что они под
вержены всеобщей испорченности, что придетъ Возстано- 
витель. И не одннъ человекъ говорилъ это, а безконечное 
множество людей, целый народъ, въ продолжен!е четырехъ 
тысячъ летъ пророчествовавнпй и нарочно для этой цели 
созданный... Я простираю руки къ своему Освободителю, 
котораго предсказывали четыре тысячи летъ и который при- 
шелъ пострадать и умереть за меня на земле, въ то самое 
время и при техъ самыхъ обстоятельствахъ, который были 
предсказаны; по Его благодати, я мирно ожидаю смерти, 
въ надежде быть съ Нимъ въ вечномъ е дине н1и; жи
ву же я съ радостью, будь то среди благъ, который Ему 
угодно даровать мне, будь среди золъ, который Онъ по- 
сылаетъ мне для моего блага, научивъ меня терпеть ихъ 
по Его примеру.

Чемъ больше я ихъ (дудеевъ) разсматриваю, тЬмъ боль
ше нахожу истинъ, сравнивая предыдущее съ последующими 
Вотъ наконецъ они безь кумировъ и безъ царя! Вотъ ихъ 
синагога—она тоже предсказана. Вотъ жалюе люди следу- 
ютъ за ней: они наши враги, но они служатъ удивительными 
свидетелями истинности этихъ пророчествъ, въ которыхъ 
предсказаны даже ихъ духовная нищета и ослеплеше. Всюду 
я нахожу связь, всюду вижу релипю, божественную по 
авторитету, по продолжительности и непрерывности, по 
нравственности и устройству, по учешю и дейспйямъ, и 
рядомъ съ ней ужасный мракъ у ¡удеевъ, который тоже 
предсказанъ: „И всякое пророчество для васъ то же. 
что слова въ запечатанной книге, которую подаютъ умею-

11*  

© ГП
НТ
Б С
О РА

Н



164
165

щему читать книгу, и говорить: „прочитай ее“, и тотъ от- 
вечаеть: „не могу, потому что она запечатана“ *).

Г Л А В А XVI.

Религ1я ¡удейская, какъ и христианская, предписы- 
ваетъ любовь къ Богу.

На первый взглядъ кажется, что релит ¡удеевъ въ сущ
ности состоитъ въ почиташи отцомъ—Авраама, въ обреза- 
вш, жертвоприношетяхъ, обрядахъ, въ почптати кивота 
завета, Терусалимскаго храма и, наконецъ, въ законе и за
вете Моисеевомъ. Но я утверждаю, что она состояла не въ 
этомъ, а только въ любви къ Богу, и что Богъ отвергалъ 
всЬ друг1я вещи. Вотъ рядъ фактовъ этого рода.

Богъ не принималъ чувственнаго потомства Авраама.
Онъ об^щаль ¡удеевъ наказать, какъ и иноплеменниковъ, 

если они Его оскорбятъ: „Если же ты позабудешь Господа Бога 
твоего и пойдешь въ следъ боговъ другвхъ и будешь слу
жить имъ, и поклоняться имъ, то свидетельствуюсь вамъ 
сегодня небомъ и землею, что вы погибнете. Какъ народы, 
которые Господь Богъ истребляетъ отъ лица вашего, такъ 
погибнете и вы“ (Второз. VIII, 19, 20).

Онъ обещалъ иноплеменниковъ принять такъ же, какъ и iy- 
деевъ, если они любятъ Его: „Да не говорить сынъ инопле
менника, присоединивиййся къ Господу: Господь совсемъ 
отделилъ меня отъ Своего народа“... „И сыновей инопле
менниковъ, присоединившихся къ Господу, чтобы служить 
Ему и любить имя Господа, быть рабомъ Его... Я приведу 
на святую гору Мою и обрадую ихъ въ Моемъ доме молит
вы; всесожжешя ихъ и жертвы ихъ будутъ благопр1ятны на 
жертвеннике Моемъ; ибо домъ мой назовется домомъ молитвы 
для всехъ народовъ“ {Ис. LVI). Истинные ¡удеи видели 
свою заслугу въ Боге, а не въ Аврааме: „Только Ты Отецъ 
нашъ: ибо Авраамъ не узнаетъ насъ, и Израиль не признаешь 
насъ своими; Ты Господи Отецъ нашъ, отъ века имя Твое: 

Искупитель Нашъ“ {Ис. LXI1I, 16). Моисей даже сказалъ 
¡удеямъ, что Богъ „не смотритъ на лица и не беретъ да- 
ровъ“ {Второз. X, 17). Было предписано и обрезание серд
ца: „Итакъ обрежьте крайнюю плоть сердца вашего и не 
будьте впредь жестоковыйны. Ибо Господь Богъ вашъ есть 
Богъ боговъ и Владыка владыкъ, Богъ велиюй, сильный и 
страшный“ {Второз. X, 16, 17)... Богъ говорить, что Онъ 
совершить некогда такое обрезаше: „И обрежетъ Господь 
Богъ твой сердце твое и сердце потомства твоего, чтобы 
ты любилъ Господа Бога твоего отъувсего сердца твоего и 
отъ всей души твоей, дабы жить тебе“ {Второз. XXX, 6).

Богъ хотелъ судить народы необрезанные сердиемъ и 
весь нзранльойй народъ, потому что онъ быль „съ необре- 
заннымъ сердцемъ“ {Терем., IX, 26). Онъ указываешь, что 
внешность ни къ чему не служить безъ внутренняго содер- 
жап1я: „Раздирайте сердца ваши, а не одежды ваши„ {Тоил. 
И, 13. Ср. Ис. LVHI, 3, 4 и т. д.). Любовь къ Богу пред
писывается во всемъ Второзаконш: „Во свидетели предъ 
вами призываю сегодня небо и землю: жизнь и смерть пред- 
ложилъ я тебе, благословеше и проклятое. Избери жизнь, 
дабы жиль ты и потомство твое, любилъ Господа Бога тво
его, слушалъ гласъ Его и прилеплялся къ Нему, ибо въ 
этомъ жизнь твоя“ {Втор. XXX, 19, 20). 1удеи, вследстойе 
недостатка этой любил, будутъ отвергнуты за свои преступле- 
шя, а вместо нихъ, будутъ избраны язычники: „Сокрою ли
цо Мое отъ нпмъ и увижу, какой будетъ конецъ ихъ, ибо 
они родъ развращенный, дети, въ которыхъ нетъ верности. 
Они развратили Меня не богомъ, суетными своими огорчили 
Меня; и Я раздражу ихъ не народомъ, народомъ безсмыслен- 
нымъ огорчу ихъ“. {Втор. XXXII, 20, 21; ср. Ос. I, 10; Ис. 
LXV, 1). Временный блага ложны, а истинное благо со
стоитъ въ единенш съ Богомъ {Ис. СХ1ЛП, 15). Праздники 
¡удеевъ неугодны были Богу (Амос. V, 21). Жертвы ¡уде
евъ тоже неугодны Богу (Ис. LXVI, 1—3; I, И: Терем. VI, 
20: Ис. ХУШ), даже жертвы добрыхы/Ус. XLIX, 8—14). Богъ 
учредилъ жертвы только въ виду грубости ¡удеевъ (Мих. VI, 
6—8; Царстеъ I, XV, 22: Ос. VI, 6). Жертвы язычниковъ 
приняты будутъ Богомъ, а отъ жертвъ ¡удеевъ. Онъ устра
нить свое „блaгoвoлeнie“ (Малах. I, 11). Богъ обещаешь за‘) Ис. XXIX, 11. © ГП

НТ
Б С
О РА

Н



167166

ключить новый заветъ черезъ Мессш и отвергнуть прежшй 
(Терем. XXXI, 31; „постановлен!« недобрыя“, 1езек.). Про
роки говорить, что прежнее будетъ забыто (Ис. ХЫП, 18, 
19; LXV, 17, 18), что некогда не вспомнять о ковчег!» за
вета (Терем. Ш ,15, 16), что храмъ будетъ отвергнуть (Терем. 
VII, 12—14), что жертвы будутъ отвергнуты и будутъ уста
новлены друпя, чистыя жертвы (Малах. I, 11), что поря- 
докъ жертвоприношешя, установленный Ааропомъ, будетъ 
отвергнуть, что Мест введетъ порядокъ Мельхиседека, что 
эти жертвоприношшпя будутъ вечными, что 1ерусалимъ бу
детъ отвергнуть, а допущенъ Римъ, что имя ¡удеевъ будетъ 
отвергнуто и дано будетъ новое имя(Ис. ЬХУ, 15), что это 
последнее имя будетъ лучше имени ¡удеевъ и притомь будетъ 
вечнымъ (Ис. ЪУ1, 5), что !удеи будутъ безъ пророковъ, безъ 
царя, безъ князя, безъ жертвъ, безъ идоловъ (Л.м.), что 
темъ не менее ¡удеи постоянно будутъ существовать (Терем. 
XXXI, 36).

ГЛАВА XVII.

Древнш законъ быль изобразительным ь. Ветхгй за
ветъ изображаетъ въ образахъ событ!я, исполнив- 

ипяея съ пришествгемъ Мессии.

I.

Есть образы ясные и убедительные, но бываютъ и так!е, 
которые кажутся несколько туманными и служатъ дока- 
зательствомъ лишь для того, кто убежденъ уже другимъ 
путемь. Последн!е образы подобны апокалипсическимъ. 
Но разница въ томъ, что эти люди не имеютъ въ свопхъ 
образахъ ничего несомненнаго, такъ что они въ высшей 
степени несправедливо доказываютъ, что и ихъ образы такъ 
же прочно обоснованы, какъ некоторые изъ те.хъ, на кото
рые мы опираемся; на самомъ деле у нихъ нЬтъ такихъ 
убедительныхъ образовъ, какъ некоторые изъ нашихъ. Пар- 
™ у насъ и у нихъ неравны. Нельзя сравнивать и сме
шивать вещи потому, что оне кажутся похожими съ одного 

конца, коль скоро оне столь различны съ другого. Таинствен
ность однихъ образовъ мы почитаемъ лишь благодаря по
разительной ясности другихъ.

II.

Тосифъ, горячо любимый отцомъ, посланный отцомъ по
сетить своихъ братьевъ и т. д., невинный, проданный братьями 
за 20 динар1евъ и сделавшийся, вследств!е этого, ихъиовели- 
телемъ, спасителемъ ихъ и иноземцевъ, спасителемъ м!ра,— 
Тосифъ съ подобными чертами былъ прообразомъ 1исуса Хри
ста; всего этого не было бы съ нимъ, если бы не было 
намерения погубить его, не было продажи и клеветы на 
него.

Въ темнице невинный Тосифъ—среди двухъ престунни- 
ковъ, на кресте Тисусъ Христосъ—между двумя разбойника
ми. Тосифъ предсказываетъ одному спасеше, а другому смерть 
при однихъ и те.хъ же уликахъ; 1исусъ Христосъ спасаетъ 
избранныхъ и осуждаетъ отверженныхъ, за одни и тЬ же 
преступивши. Тосифъ только предсказываетъ, Тисусъ Хри
стосъ исполняетъ. Тосифъ просить того, который будетъ 
спасенъ, чтобы онъ вспомнилъ о немъ, когда войдетъ въ 
славу; и тотъ, котораго спасаетъ Тисусъ Христосъ, просить 
у Пего, чтобы Онъ вспомнилъ о немъ, когда будетъ въ 
царстве Своемъ.

III.

Синагога не погибала, потому что она была образомъ; а 
такъ какъ она была только образомъ, то она впала въ раб
ство. Образъ существовалъ до осуществлешя истины, для 
того чтобы церковь всегда была видимой—или въ изобра- 
жеши, которое предвещало ее, или въ действительности.

IV.

Чтобы сразу доказать истинность обоихъ заветовъ, сто
ить только посмотреть, исполнились ли пророчества одного 
въ другомъ. А чтобы разсматривать пророчества, нужно ихъ 
понимать, ибо, если полагать, что въ нихъ только одинъ 
■смыслъ, то не придешь къ заключешю, что придетъ Мест; © ГП
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но если видеть въ нихъ двойной смыслъ, то окажется не- 
сомненнымъ, что Онъ придетъ, въ лице 1исуса Христа.

Весь, значитъ, вопросъ въ томъ, имеютъ ли они двойной 
смыслъ...

V.

Показать, что ветх!й заветъ носитъ образный характеръ 
и что пророки иодъ временными благами понимали блага 
иного рода, это значитъ показать, во-первыхъ, что обещать 
только временный блага было бы недостойно Бога, во-вто- 
рыхъ, что хотя ихъ разсуждешя очень ясно выражаютъ 
об'Ьщагпе временныхъ благъ, все-таки они утверждаютъ, что 
ихъ речи темны и что смыслъ ихъ не будетъ понять. Отсю
да ясно, что это не тотъ смыслъ, который они выражаютъ 
папрямикъ, что, следовательно, нужно понимать, что они 
говорить о какихъ-то другихъ жертвовриношешяхъ, разу- 
м4ютъ другого рода освободителя и т. д. Они говорятъ: 
„въ последше дни уразумеете это“ (Дер. XXX, 24).

Третье доказательство состоять въ томъ, что ихъ речи 
противоречивы и уничтожаюсь другъ друга, такъ что, если 
принять, что иодъ словами „законъ“ и „жертва“ они разу
мели то же самое, что и Моисей, то у нихъ окажется оче
видное и грубое противореч!е. Значитъ, они разумели нечто 
другое, коль скоро не разъ противореча™ себе въ одной и 
той же главе.

VI.
Если законъ и жертвоприношеш’я суть истина, то необ

ходимо, чтобы они были угодны Богу и чтобы не были про
тивны Ему. Если же это образы, то можетъ выйти, что они 
угодны и неугодны. А во всемъ Св. Писании они именно то 
угодны, то неугодны.

Съ одной стороны, Богъ говорить, что законъ будетъ 
замененъ, что жертвоприношеше изменится, что iyдeи будутъ 
безъ царя, безъ князя и безъ жертвъ, что будетъ заключепъ 
новый заветъ, что законъ будетъ возобновленъ, что настав- 
лешя, полученныя ими, не хороши, что ихъ жертвы мерзки,, 
что Богъ не просилъ такихъ жертвъ.

Съ другой стороны, Онъ говорить, что законъ будетъ. 

существовать вечно, что заветъ этотъ будетъ вечнымъ, что 
жертвоприношеше будетъ вечнымъ, что „скипертъ не отой- 
детъ отъ 1уды, пока не придетъ Примиритель, и Ему — 
покорность народовъ“.

Означаютъ ли все эти мйста, что это действительность? 
Петь. Указываюсь ли они на то, что это образъ? Петь. 
Тутъ есть образы, есть и действительность. Но первый 
места, исключаюпця действительность, показываю™, что это 
только образъ. Во всехъ этихъ местахъ въ совокупности не 
можетъ быть речи о действительности; но во всехъ можно 
разуметь образъ; значитъ, въ этихъ местахъ сказано не о 
действительности, а объ образе. Агнецъ заклапъ былъ отъ 
создашя м!ра.

VII.

Портретъ заключаетъ въ себе отсутств!е и присутств1е, 
возбуждав™ удовольств!е и тоску. Действительность исклю- 
чаетъ отсутств!е и тоску.

Чтобы знать, действительность или образъ составляюсь 
законъ и жертвы, для этого нужно знать, какъ смотрятъ и 
думаютъ пророки, говоря объ этихъ вещахъ: видясь ли они 
въ нихъ только древнш заветъ ими какую-нибудь другую 
вещь, для которой этотъ заветъ служитъ изображешемъ, какъ 
и въ портрете мы видвмъ лишь нечто образное. Для решешя 
этого вопроса стоитъ только разсмотреть, какъ они объ 
этомъ выражаются.-

Говоря, что заветъ будетъ веченъ, тотъ ли самый заветъ 
они разумеюсь, о которомъ говорятъ, что онъ будетъ из- 
мененъ? То же можно спросить о жертвахъ и т. д.

Когда мы случайно встречаемъ важное письмо, смыслъ 
котораго ясенъ, но въ которомъ темъ не менее сказано, 
что смыслъ его скрытъ и затемненъ, такъ что читающий, 
смотря въ письмо, ничего не видитъ и, все понимая, въ тоже 
время ничего не понимаесь, разве не ясно, въ такомъ слу
чае, что мы имеемъ дело съ шифромъ, въ которомъ два 
смысла, особенно если въ букзальномъ смысле мы находимъ 
очевидный противоречтя? Какъ дороги намъ должны быть те, © ГП

НТ
Б С
О РА

Н



170 171

которые открываю™ шифръ и научаютъ пасъ поминать 
■скрытый смыслъ, особенно если употребляемые ими способы 
чтения совершенно естественны и .ясны! А это самое и дй- 
лаетъ 1исусъ Христосъ и апостолы. Онъ снялъ печать, Онъ 
разорвалъ нокров'ь тайны и открылъ внутреншй духъ. Апо
столы для этого и научили насъ, что враги человека —это 
его страсти, что Искупителя нужно понимать въ духовномъ 
смысле, что должно признавать два пришествия, одно без- 
славное, съ целью унизить гордаго человека, другое славное, 
съ ц-Ьлью поднять униженнаго человека, что 1псусъ Хрис
тосъ—Богъ п человекъ. Пророки ясно говорили, что Из
раиль всегда будетъ любимъ Богомъ и что законъ будетъ 
вечнымъ, но они же говорили, что люди не понимали смысла 
ихъ пророчествъ, что онъ былъ скрыть.

VIII.

1исусъ Христосъ всячески вразумлялъ людей, что они лю
били самихъ себя, что они были рабами, слепыми, больными, 
несчастными и грешниками, что Онъ должень ихъ освобо
дить, просветить, сделать счастливыми и исцЬлить, и что 
этого можно достигнуть—лишь ненавидя самого себя и сле
дуя за Нимъ въ Его унижея1и и крестной смерти.

Такой то именно ключъ къ шифру и даетъ намъ апостолъ 
Павелъ. Письмо прочитано. Все происходило въ образахъ. 
Христу предстояло пострадать. Богъ былъ униженъ. Явилось 
обрезаше сердца, истинный постъ, истинная жертва, истин
ный храмъ. Пророки указывали, что все это нужно было 
понимать въ духовномъ смысле.

ДвоякШ законъ, двойная скрижали закона, двоякш храмъ, 
двоякое рабство.

IX.

... Ветхий заветъ, созданный для того, чтобы ослеплять 
однихъ и просвещать другихъ, даже въ лице тйхъ, которыхъ 
•ослйплялъ, показывалъ истину, которую должны были по

знать просвещенные. Ибо видпмыя блага, получаемый отъ 
Бога этими ослепленными людьми, были столь велики и столь 
поразительны, что вполне было очевидно, что Онъ властенъ 
дать имъ и невидимыя блага, и Мессш. Ибо природа есть • 
изображеше благодати, а видпмыя чудеса суть изображешя 
невидимыхь. „Но чтобы вы знали*) —тебе говорю: встань'.“

*) „Но чтобы вы знали, что Сывъ человечесюй им-Ьеть власть на землЬ 
нрошать грехи: тебе говорю: встань“ {Лук. У).

Иса1я (Ы) говорить, что искуплеше будетъ образомъ 
Чермнаго моря.

Птакъ, Богъ показалъ на факте выхода изъ Египта, 
на переходе черезъ море, пораженш царей, полученш манны, 
на всей генеалопи Авраама, что Онъ былъ способенъ спасти, 
ниспослать хлебъ съ неба и т. д., такъ что враждебный 
народъ служить образомъ и представлешемъ тосо самаго 
Месаи, котораго онъ не призналъ. Онъ научилъ насъ, на- 
конецъ, что все эти вещи были только образами, указалъ, 
чтб такое истинно свободный, истинно добрый человекъ, 
что такое истинное обрезаше, истинный хлйбъ небесный и 
т. д.

Въ этихъ обешашяхъ каждый находить то, что есть въ 
глубине его собственнаго сердца — временный блага или 
духовныя, Бога или тварь; но разница въ томъ, что, кто 
мщетъ тварь, тотъ ее находить, но находить и кое-как!я 
противорЬч1я: онъ находить занрещеше любить тварь и — 
чтд то же самое—приказаше поклоняться только Богу и лю
бить только Его, онъ узнаетъ. что Месс)я пришелъ не для 
него; наоборотъ, кто ищетъ Бога, тотъ и находить Бога, 
и притомъ безъ всякаго противореч1я, — онъ находить, что 
предписано любить только Бога, что Мессия пришелъ въ 
предсказанное время, чтобы дать ему блага, который онъ 
просить.

Такимъ образомъ, 1удеи имели чудеса, пророчества, ко- 
торыя на ихъ же глазахъ исполнялись; а учеше ихъ закона 
стояло въ томъ, чтобы поклоняться и любить только Бога; 
кроме того, оно непрерывно существовало... Такимъ обра
зомъ, оно имело все признаки истинной релипи: значить, 
было истиннымъ. Но нужно различать учеше ¡удевъ отъ © ГП
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учетя закона ¡удейскаго. Учете ¡удеевъ не было истиннымъ, 
хотя имело чудеса, пророчества и существовало непрерывно, 
потому что оно не заключало въ себе второй пзъ указанныхъ 
сторонъ, именно—обязанности поклоняться и любить только 
Бога.

X.

Источники противоположностей: Богъ—униженный до 
того, что умеръ па кресте, Месыя—своею смертью торже- 
ствую!щй надъ смертью. Две природы въ 1исусЪ Христе, 
два пришеств1я, два состоятя человеческой природы.

Хоропий портретъ можно сделать не иначе, какъ согла
совавши все наши противоположности: недостаточно сле
довать по порядку за чертами, согласными между собою, 
нужно примирить и противоположности. Точно такт, же, что
бы понять смыслъ автора, нужно примирить все противо- 
речивыя места.

Такимъ образомъ, чтобы понять Св. Писате, нужно 
найти смыслъ, въ которомъ все противоречивый места со
гласовались бы. Нельзя довольствоваться смысломъ, который 
подходилъ бы лишь къ несколькимъ согласнымъ мЬстамъ; 
нужно найти такой, при которомъ даже противоречивый 
места оказывались бы согласными.

Всякш авторъ имеешь смыслъ, въ которомъ согласуются 
все противоречивый мйста, а иначе въ немъ вовсе нешь 
смысла. Последняго нельзя сказать о Св. Писати и о про- 
рокахъ. Они обладали, несомненно, совершенно здравымъ 
смысломъ. Нужно, значитъ, искать въ нихъ такого смысла, 
который согласовалъ бы всъ противореч!я.

Истинный смыслъ не тотъ, который разумели 1удеи: но 
въ Тисусе Христе все противоречия согласованы.

1удеи не сумели бы согласовать прекратите царской и 
княжеской власти, предсказанное Ос1ей, съ пророчествомъ 
1акова.

Если принимать законъ, жертвы, царство за действитель
ность, то нельзя согласовать все места. Итакъ, необходимо 
принимать это только за образы. Въ противномъ случае, едва 

ли кто сумелъ бы согласовать даже места одного и того 
же автора, одной и той же книги, а иной разъ — и главы. 
Все это достаточно ясно указываешь, какой смыслъ разумЬлъ 
авторъ, наир., 1езекшль, говоривппй, что народъ и бу- 
детъ жить въ заповЬдяхъ Божшхъ и не будетъ жить въ 
заповедяхъ (XX).

XI.

Не было позволено ни приносить жертвы вне 1ерусали- 
ма, который былъ избраннымъ |местомъ Господа, ни даже 
есть въ другихъ местахъ „десятину“ (Втор. XII, 5 и д., 
XIV, 23 и д.; XV, 20; XVI, 2, 7, 11, 15).

Осля предсказалъ, что ¡удеи будуть безъ царя, безъ князя, 
безъ жертвъ и безъ идоловъ, что и исполнилось теперь, 
такъ какъ они не могутъ приносить законную жертву вне 
1ерусалима.

XII.

Когда слово Божье, которое всегда истинно, оказывает
ся ложнымъ въ буквальномъ смысле, то это значить, что 
оно истинно въ духовномъ смысле. „Сиди одесную Меня“,— 
буквально это неверно: значитъ, это истинно въ духовномъ 
смысле. Въ этихъ выражетяхъ сказано о Боге, какъ гово
рить о людяхъ, и это означаетъ не что иное, какъ то, что 
Богъ будетъ иметь такое же желание, какое выражаютъ лю
ди темъ, что сажаютъ кого-нибудь по [правую руку. Это 
внешнее выражете воли Бога, а не способа исполнетя.

Точно также, когда, напр., говорится: „Богъ принялъ 
запахъ вашихъ благовотй и дастъ вамъ въ награду тучную 
землю“, то это значитъ, что, какое настроете имелъ бы по 
отношетю къ вамъ человекъ, который, принимая благо
склонно ваши благовотя, далъ бы въ награду за нихъ туч
ную землю, такое же настроете по отношетю къ вамъ бу
детъ иметь и Богъ, разъ вы проявили къ Нему такое же 
расположете, какое мы имеемъ къ тому, кому воскуряемъ 
благовотя. Такъ же надо толковать выражетя: „разгневал
ся“, „Богъ ревнитель *)“, и т. п. Ибо, разъ дела Божш 
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невыразимы, то о нихъ и нельзя выражаться иначе; и те
перь еще церковь употребляешь, нанр., выражен!е: „Врата 
м!дная стерлъ еси и верен жел!зныя сломили еси“, и т. д.

ХШ.
Все, что не относится къ любви, — есть образъ. Един

ственный нредметъ Св. Писашя есть любовь. Все, что не 
относится къ этой единственной ц!ли, есть образъ: ибо, 
разъ ц!ль только одна, то все, что не относится къ ней 
въ точномъ значеши слова, есть образъ.

Богъ разнообразить эту единственную заповедь любви, 
чтобы удовлетворить нашу любознательность, которая ищешь 
разнообраз!я, но и при этомъ разнообрази! Онъ ведешь насъ 
всегда къ единственно необходимому для насъ. Одна толь
ко вещь необходима, а мы любимъ разнообраз!е; и вотъ 
Богъ удовлетворяешь той и другой потребности сь помощью 
разнообраз!я, которое ведетъ къ единственно необходимому.

XIV.

Раввины принимают!, за образъ сосцы жены *) и все, что 
не выражаешь единственной ц’Ьли, которую они пресл!дуютъ, 
именно временных!, благъ. А хриспане даже Евхариспю 
принпмаютъ за образъ славы, къ которой они стремятся.

XV.

Мнопе хорошо видятъ, что у челов!ка н!тъ иного врага, 
кром! похоти, что она отвращаешь его отъ Бога, а не Богъ 
Самъ; что н!тъ иного добра, кром! Бога, а не тучная зе
мля—добро. Кто думаешь, что благо челов’Ька заключается 
въ плоти, а зло — въ томъ, что отвращаешь его отъ чув- 
ственныхъ удовольствий, тотъ пусть пресыщается, пусть уми- 
раетъ среди нихъ. Но кто ищешь Бога всЬмъ своимъ 
сердцемъ, ддя кого н!тъ иного неудовольств!я, какъ быть 
лишеннымъ Его лицезр!шя, иного желашя, какъ обладать 
В'Ьрой въ Него, у кого н!тъ иного недруга, кром! т'Ьхъ, ко
торые отвращаютъ отъ Него, кто удрученъ т!мъ, что видишь 
кругомъ враговъ и себя во власти ихъ, тотъ пусть утЬшится!

Я возвЬщаю такими людямъ счастливую вЬсть: есть для нихъ 
Освободитель, я покажу Его имъ, я укажу, что для нихъ 
есть Богъ; но я не покажу Его остальнымъ. Я покажу, что 
были об!щанъ МесОя, чтобы избавить ихъ ошь враговъ, но 
что Онъ прюнель избавить отъ беззакошй, а не отъ не- 
прштелей.

XVI.

Когда Давидъ предсказываешь, что Мессш освободишь 
свой народъ ошь враговъ, то въ матер!альномъ смысл! мож
но подумать, что р!чь идешь объ египтянахъ; въ такомъ 
случа!, я могу только указать, что пророчество исполнилось. 
Но можно такъ же хорошо разуметь подъ врагами—беззакошя, 
ибо въ истинномъ смысл! враги не египтяне, а беззакошя. 
Слово „враги“, сл!довательно, имЬетъ два значешя. Но если 
бы въ другом!, м!сшЬ онъ говорилъ,—какъ онъ и дЬлаетъ,— 
что Богъ освободишь свой народъ отъ гр!ховъ (то же гово
ришь Иса]я и др.), то двусмысленности уже н!тъ: двойное 
значеше слова „враги“ сведено къ значетю просто „без- 
закошя“; ибо, если авторъ им!лъ въ виду грЬхи, то онъ 
могъ ихъ обозначить словоми „враги“; а если бы онъ ду
мали о непр!ятеляхъ, то онъ не могъ бы означить ихъ сло- 
вомъ „беззакошя“. А Моисеи, Давидъ, И< «¡я пользовались 
одними и тЬми же терминами. Кто же поел! этого скажетъ, 
что они держались не одного и того же смысла, что смыслъ, 
принимаемый Давидомъ, когда онъ, говоря о врагахъ, оче
видно, разум!етъ беззакошя, не тотъ же самый, что и у 
Моисея, когда онъ говоришь о врагахъ?

Дашилъ (IX) просить освобождешя народа изъ пл!на 
враговъ, но онъ разум!лъ гр!хи, и, чтобы доказать это, 
говорить, что ему явился Гавршлъ и объявилъ, что молит
ва его услышана, что придется ждать не бол!е семидесяти 
седминъ, поел! чего народъ загладить беззакошя, запечата
ны будутъ гр!хи и Освободитель, „Святый святыхъ“, при- 
ведетъ правду в!чную,—пе основанную на Моисеевомъ за
кон!, а именно в!чную.

*) Въ 1№сни песней.
Разъ открыть этотъ секреть, уже невозможно не вид!ть 
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щийти къ заключешю, что жертвы были истинны, что истин
ной причиной Божьяго расположешя къ народа было происхо- 
ждеше отъ отца Авраама, что истиннымъ мЬстомъ покоя 
была обетованная земля? Нетъ. Значить, это были образы. 
Стоить также разсмотреть вей предписанные обряды, все 
заповеди, не имеюпця целью любви, и мы увидимъ, что все 
это образы.

Итакъ, все жертвы и обряды были образами или глупо
стями. А глупостями ихъ считать не дозволяютъ мнопя ясныя 
и въ высшей степени возвышенный вещи.

ГЛАВА XVIII.
Четыре тысячи летъ 1исусъ Христосъ предвозве
щался пророчествами, воторыя впоследствш и 

исполнились.

I.

Величайшее изъ доказательствъ истинности 1исуса Христа 
это пророчества. О нихъ-то Богъ имелъ наибольшее попе- 
чеше; ибо собыпе, въ которомъ они исполнились, есть чудо, 
которое существуетъ со времени зарождешя церкви и бу- 
детъ существовать до конца (Mipa). И Богъ воздвигалъ про- 
роковъ въ продолжеше полуторы тысячи летъ, а въ продол- 
жеше последующихъ четырехъ сотъ летъ Онъ разсЬялъ все эти 
пророчества, вместе со всеми ¡удеями, хранившими ихъ, по 
всемъ странамъ Mipa. Вотъ каково было приготовлеше къ ро- 
ждешю 1исуса Христа, въ Евангел1е котораго долженъ быль 
уверовать весь м1ръ; нужно было не только иметь на лицо 
пророчества, чтобы заставить уверовать въ Него, но эти 
пророчества должны были быть разсйяны по всему Mipy, 
чтобы весь м1ръ могъ обнять Его.

Если бы одинъ только человекъ составилъ книгу проро- 
чествъ объ Incyce Христе, о времени и способе Его при- 
шеств!я, и если бы 1исусъ Христосъ пришелъ сообразно съ 
этими пророчествами, то и это было бы фактомъ безконеч- 
ной важности. Но въданномъ случае гораздо больше такихъ 
людей: целымъ рядомъ люди, въ продолжеще четырехъ ты- 
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сячъ летъ, постоянно и неизменно, являлись одинъ за дру- 
гимъ предсказывать одно и то же пришеств!е. Целый народъ 
возвйщалъ Мессию, народъ, живппй четыре тысячи летъ, что
бы всей своею массою засвидетельствовать свою уверен
ность въ Мессш, огь которой его не могли отвратить ни- 
каюя угрозы, никаюя преследовашя. Этотъ фактъ уже 
гораздо важнее!

II.

Время предсказано было обозрачетемъ положешя ¡удей- 
скаго народа, положешя языческаго народа, состояния храма, 
числа летъ. Нужно много смелости, чтобы предсказывать 
одну и ту же вещь столькими способами. На одно и то же 
время должны были пр!йтись четыре идолоиоклонничесюя 
или язычесшя монархш, конецъ царства 1уды и семьдесятъ 
седминъ, и притомъ все это до разрушешя второго храма.

Было предсказано, что во время четвертой монархш, 
прежде разрушешя второго храма, прежде чемъ будетъ от
нято господство у ¡удеевъ, въ семидесятую седмину Дашила 
(при целости еще второго храма) язычники будутъ просве
щены и приведены къ познашю Бога, почитаемаго ¡удеями, 
любянце Бога будутъ освобождены отъ своихъ враговъ и 
исполнятся страха Бож1я и любви къ Нему.

II действительно, такъ и случилось: во время четвертой 
монархш, прежде разрушешя второго храма и т. д., языч
ники массами поклоняются Богу, иные ведутъ ангельскую 
жизнь; девы носвящаютъ Богу свое девство и жизнь; люди 
отказываются отъ всехъ удовольствие Въ чемъ Нлатонъ не 
могъ убедить небольшую кучку избранныхъ и просвещен- 
ныхъ людей, въ томъ таинственная сила убеждаетъ сотни 
тысячъ неггросвещенныхъ, съ помощью немногихъ, но ве- 
ликихъ словъ. Богатые разстаются съ своимъ имуществомъ, 
дети покидаютъ любимый домъ своихъ отцовъ, чтобы по
грузиться въ таинственность пустыни, и т. д. (см. ФилонаЛу- 
дея). Что же значить все это? А это исполнеше того, что 
было предсказано за столь много времени раньше. Две 
тысячи летъ ни одинъ язычникъ не поклонялся Богу ¡уде-

Мысли Паскаля. 12 

© ГП
НТ
Б С
О РА

Н



178

евъ, а въ предсказанное время толпы язычниковъ поклоня
ются этому единому Богу. Храмы разрушены, цари покоря
ются кресту. Что значить все это? А это значить, что Духъ 
Бож1й распространился по земле.—Прежде вей народы были- 
погружены въ невйр1е и похоть; а теперь вея земля стала 
гореть любовью. Князья оставляютъ свое велич!е; девы тер- 
пятъ мучешя. Откуда такая сила? А это, значить, Месо1я 
пришелъ. Вотъ результаты и признаки Его прихода.

Предсказано было, что во время Мессы будетъ установ- 
ленъ новый заветъ, который заставить забыть объ исхода 
изъ Египта (Терем. XXIII, 5), положить свой законъ не во 
внешности, а въ сердцахъ; было предсказано, что 1исусъ 
Христосъ внушить въ сердца страхъ Бож1й, который раньше- 
проявлялся только извне. Кто не видитъ во всемъ этомъ 
хриспанскаго закона?

Было предсказано, что ¡удеи отвергнуть Тисуса Христа, 
что они сами будутъ отвергнуты Богомъ, такъ какъ отбор
ный виноградникъ станеть давать только незрелые плоды, 
что избранный народъ будетъ невернымъ, неблагодарнымъ 
и неверующимъ, что Богъ поразить его слепотою: „и ты 
будешь ощупью ходить въ полдень, какъ елйпой ощупью 
ходить впотьмахъ“ (Второз. ХХУШ, 29).

Было предсказано, что 1исусъ Христосъ вначале будетъ 
малымъ, а потомъ сделается великимъ (небольшой камень у 
Даншла, сделавппйся великою горою), что тогда идолослу- 
жеше будетъ низвергнуто, что Мессш разобьетъ вей идолы 
и приведетъ людей къ почиташю истиннаго Бога, что храмы 
идоловъ будутъ разрушены, что между вейми племенами и 
во всехъ местахъ м!ра будутъ приносить Ему чистую жер
тву, а не животныхъ, что Онъ наставить людей на путь 
истины.

И действительно, никогда, ни прежде ни после, не явля
лось ни одного человека, учеше котораго было бы хоть, 
сколько-нибудь похоже на все это.

Было предсказано, что Месйя будетъ царемъ 1удеевъ и 
язычниковъ. И вотъ этого царя 1удеевъ и язычниковъ угне- 
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таютъ те и друпе, злоумышляя на Его жизнь, но Онъ гос- 
подствуетъ надъ теми и другими и разрушаетъ какъ культъ 
Моисеевъ въ 1ерусалимй, гдй быль центръ этого культа и 
гдй Онъ устанавливаетъ Свою первую церковь, такъ и культъ 
идоловъ въ Риме, который тоже былъ центромъ этого культа 
и въ которомъ Онъ устанавливаетъ свою главную церковь.

1исусъ Христосъ приходить сказать людямъ, что у нихъ 
петь иныхъ враговъ, кроме ихъ же самихъ, что отъ Бога 
отделяютъ ихъ страсти, что Онъ является уничтожить эти 
страсти, дать людямъ благодать, образовать изъ нихъ святую 
церковь, ввести въ эту церковь ¡удеевъ и язычниковъ и 
разрушить идоловъ однихъ и суевер1е другихъ.

Этому все противятся—не только въ силу естественнаго 
противодейств!я похоти; сверхъ всего этого, и цари земные 
соединяются, чтобы уничтожить эту зарождающуюся релийю, 
какъ это было предсказано: „Зачймъ мятутся народы, и 
племена замышляютъ тщетное? Возстаютъ цари земли, и 
князья совещаются вместе противъ Господа“ (Пс. II). Сое
диняется все,что было великаго на земле: ученые, мудрецы, 
цари. Одни пишутъ, друпе осуждаютъ, третьи убиваютъ. И 
вотъ простые люди, не обладаюпце силою, оказываются спо
собными, несмотря на все препятств1я, выдержать борьбу съ 
этимъ могуществомъ, покоряютъ себе этихъ царей, этихъ 
ученыхъ, этихъ мудрецовъ и избавляютъ всю землю отъ 
идолопоклонства. И все это сделано съ помощью силы, ко
торая была предсказана.

1удеи, убивая Христа, чтобы не признавать его за Мес- 
йю, доказали этимъ самымъ въ поелйдшй разъ, что Онъ— 
Месйя. А продолжая Его не признавать, они стали безу
пречными свидетелями истинности Месйи. И убивая, и про
должая отказываться отъ Него, они исполняли пророчество 
(Ис. БУ, 5; БХ, 4 и др.; Пс. БХХ1, 11, 18 и др.).

Вотъ друпя пророчества объ 1исусй Христе:
На него указываютъ загадки и притчи у 1езейиля (ХУП,2).
О Его предтече говоритъ Малайя (Ш, 1).
О рождены младенца говоритъ Иса1я (IX, 6).
Месйя родится въ городе Виелееме (Мих. V, 2). Онъ
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явится главнымъ образомъ въ 1ерусалиме и родится изъ се
мейства 1уды и Давида.

Онъ долженъ ослепить мудрецовъ и ученыхъ (Ис. VI, 
10; VIII, 14, 15; XXIX, 10 и др.), возвестить Евангелае 
беднымъ и малымъ (Ис. XXIX, 18, 19), открыть глаза сле- 
пымъ, дать здоровье страждущимъ и вывести на светъ техъ, 
которые изнемогали во мраке (Ис. ЪХ1, 1). Онъ должеиъ на
учить путямъ правды и быть наставникомъ народовъ (Ис. 
ЬУ, 4; ХЫ1, I—7). Онъ должеиъ быть жертвой за трехъ 
м!ра (Ис. XXXIX, ЫП, 5 и др.). Онъ должеиъ быть камнемъ 
краеугольнымъ и драгоценнымъ (Ис. XXVIII, 16), камнемъ 
преткновешя и скалою соблазна (Ис. VIII, 14). 1ерусалимъ 
долженъ „преткнуться“ объ этотъ камень. Строители должны 
отвергнуть этотъ камень (Ис. СХУП, 22). Богъ долженъ 
сделать этотъ камень главою угла. Этотъ камень долженъ 
вырости въ гору и наполнить всю землю (Дан. II, 35).

Месс1я долженъ быть отвергнуть (Ис. СМИ, 8: „До
стоинство его да возьметъ другой“), непризнанъ, предать, 
проданъ (Зах. XI, 12), оплеванъ, заушенъ, осмеянъ, без- 
численными способами мучимъ. Ему должны дать въ пищу 
желчь (Ис. ЬХМП, 22), должны пронзить Его (Зах. XII, 
10), пробить Ему ноги и руки, умертвить Его и объ одеж
де Его бросать жребий.

Онъ воскреснегь (Пс. XV, 10) въ третий день (Ос. VI, 
3), взойдетъ на небо, чтобы сесть одесную (Пс. С1Х, 1). 
Цари вооружатся противъ Него (Пс. II, 2). Сидя одесную 
Отца, Онъ будетъ победителемъ своихъ враговъ. Ему будутъ 
поклоняться цари земли и все народы (Ис. ЬХ, 14).

1удеи будутъ существовать, какъ народъ (1ер.). Они бу
дутъ блуждающими, безъ царя, безъ князя и т. д. (Ос. Ш, 
4), безъ пророковъ (Ам.), ожидающими спасешя и не на
ходящими его (Ис. ЫХ, 9). Язычники же будутъ призваны 
1исусомъ Христомъ (Ис. Ы1, 15; БУ, 5; ЬХ, 4; Пс. 
ЬХХХ1, 11, 18 и др).

III.

Образы Месс1и: Спаситель, отецъ, приносяпцй жертву, 
жертва, пища, царь, мудрый, законодатель, огорченный, 

бедный... Онъ долженъ быль произвести народъ, руководя, 
питая и вводя въ землю...

Онъ одинъ долженъ былъ произвести велик!й народъ, 
избранный и святой, направлять его,питать, ввести въ мес
то покоя и святости, сделать его святымъ, храмомъ Бога, 
возсоединить съ Богомъ, спасти отъ Божьяго гнева, осво
бодить отъ рабства передъ грЪхомъ, невидимо царствую- 
щимъ въ человеке, дать законы этому народу, запечатлеть 
эти законы въ сердцахъ, предложить себя Богу за этотъ на
родъ, принести Себя въ жертву за него, быть незапятнанной 
жертвой, быть самому и жрецомъ; Онъ долженъ былъ при
нести самого Себя, Свое тело и Свою кровь и темъ не 
менее учредить приношеше Богу хлеба и вина...

...Долженъ прШти Освободитель, который, раздавивъ 
главу демона, освободить свой народъ отъ греховъ, „отъ 
всехъ беззаконий“; долженъ быть новый завътъ — веч
ный, другое ¡ерейство по чину Мельхиседека — вечное; Хрис- 
тосъ долженъ быть славнымъ, могущественнымъ, сильнымъ 
и, темъ не менее, столь жалкимъ, что Его не признаютъ; 
Его не примутъ за того, кто Онъ есть, отвергнутъ, убьютъ; 
народъ Его, отказавшись отъ Него не будетъ Его наро- 
домъ: Его примутъ идолопоклонники и прибегнуть къ Нему; 
Онъ покипеть С1онъ, чтобы царствовать въ центре идоло
поклонства; 1удеи же все-таки будутъ постоянно существо
вать; Онъ долженъ произойти отъ 1уды и притомъ тогда, 
когда не будетъ царя.

IV.

Ожидаше или почитате Мессш съ начала м!ра суще- 
ствуетъ безъ перерыва. Стоитъ припомнить, что на первыхъ 
же порахъ нашлись люди, которые говорили, что Богъ имъ 
открылъ, что долженъ родиться Искупитель, который спа- 
сетъ свой народъ; потомъ явился Авраамъ, имйвппй от- 
кровеше, что Месс1я родится отъ него черезъ его сына, 
котораго онъ будетъ иметь; затемъ 1аковъ объявплъ, что 
изъ числа двенадцати его сыновей Мест родится отъ 1уды; 
потомъ пришли Моисей и пророки и объявили о времени и.© ГП
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способе Его пришествия; они же говорили, что законъ, ко- 
тораго они держатся, будетъ оставаться только до закона 
Мессы, что до этой поры онъ будетъ неизменнымъ, но веч- 
нымъ будетъ другой законъ, что такимъ образомъ на земле 
постоянно будетъ законъ, — то ихъ,законъ, то обещанный 
законъ Мессы; и действительно, законъ постоянно суще- 
ствовалъ; наконецъ, пришелъ 1исусъ Христосъ при всехъ 
предсказанныхъ обстоятельствахъ. Какъ изумительна эта не
прерывность!

Если это было столь ясно предсказано ¡удеямъ, то какъ 
же они не поверили? какъ они не погибли въ борьбе съ 
вещью, столь ясною? На это я отвечу: ведь—прежде всего — 
это самое и было предсказано, именно, что они не поверять 
столь очевидной вещи и притомъ не будутъ уничтожены. А 
этотъ фактъ и служить больше всего къ прославлеюю Мессы, 
ибо недостаточно было, чтобы о Немъ были пророчества, 
нужно было, чтобы эти пророчества сохранились безъ по- 
дозрешя...

V.

У пророковъ частныя подробности перемешаны съ про
рочествами о Мессы, для того, чтобы пророчества о Мессы 
не были бездоказательными и чтобы частныя пророчества 
не были безплодными.

вНетъ у насъ царя, кроме Кесаря“. Значить, 1исусъ 
Христосъ былъ Месшей, потому что ¡удеи не имели иного 
царя, кроме иноземнаго и не хотели иметь другого.

Семьдесятъ седминъ^ Дашила двусмысленны по отноше- 
шю къ начальному пределу, по неясности этого предела, и 
въ отношены къ конечному пределу, по причине различий 
въ исчислетяхъ хронологистовъ. Но вся эта разница не 
доходить до 200 летъ.

Пророчества должны быть непонятны для нечестивыхъ 
\Дан. ХП, 10; Ос. XIV, 10), но понятны для просвещенныхъ.

Пророчества, представляя Месшю униженнымь, въ то же 
■время представляютъ Его владыкою народовъ (Ис. ЬП, 14; 
ЪШ; Зах. IX, 9).

Пророчества, предсказываюпця время, предсказываютъ 
только, что Онъ будетъ владыкою язычниковъ и стражду- 
■щимъ, а не „въ тучахъ“, не грознымъ судьею. Те же про
рочества, который представляютъ Его творящимъ судъ и 
•славнымъ, не отмечаютъ времени.

ГЛАВА XIX.

Рождение и смерть 1иоуса Христа доваяываютъ, что 
Онъ истинный Месйя и Богъ.

I.

Безконечное разстояше между телами и духомъ служить 
<подоб1емъ безконечно большого разстояшя между духомъ и 
.Любовью; ибо она превыше природы.

Весь блескъ внешняго велич4я кажется тусклымъ для 
людей, погруженныхъ въ умственный изыскашя. Короли, бо
гачи, полководцы, все эти „велиюе люди“ плоти не видятъ 
велич!я людей ума. А велич!е Премудрости, которая заклю
чается только въ Боге, невидимо для людей плоти и для 
людей ума. Это три ряда существъ, различные по роду. 
Велиюе гены имеютъ своего рода власть, своего рода блескъ 
и велич!е, одерживаютъ своего рода победу и прыбретаютъ 
славу, но они не имеютъ никакой нужды въ плотскомъ ве- 
личы, къ которому ихъ велич!е не имеетъ отношешя. Ихъ 
видятъ не глаза, а умы: этого для нихъ и достаточно. Свя
тые тоже имеютъ своего рода власть и блескъ, имеютъ свои 
(победы и свою славу, но имъ нетъ никакой нужды до 
плотскаго или умственнаго велич!я, которое не имеетъ ни
какого отношешя къ ихъ велич!ю, такъ какъ не въ состоя- © ГП
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ши ничего ни прибавить, ни отнять у последняго. Ихъ ви- 
дитъ Богъ и ангелы, а не тела и не любознательные умы: 
одного Бога имъ достаточно.

Архимедъ и безъ внешняго блеска былъ бы въ такомъ 
же почете. Онъ не давалъ бптвъ, поражаютихъ зрете, но 
онъ поделился со всеми умами своими изобрететями. II 
вотъ въ какомъ блеске является онъ для людей ума! 1исусъ 
Христосъ, безъ матер!альныхъ благъ, безъ всякихъ произве- 
дешй, научныхъ по виду, нроявилъ святость высшаго по
рядка. Онъ не оставилъ изобрететй, Онъ не царствова.ть, 
но Онъ былъ смирененъ, терпеливъ, безконечно свять, 
страшенъ демонамъ и чуждъ всякаго греха. О, въ какомъ 
пышномъ величш, въ какомъ чудномъ великолеши явился 
Онъ для очей сердца,- вмдящихъ Премудрость!

Для Архимеда было бы безполезно называться государемъ 
въ своихъ сочинешяхъ по геометрпц даже если бы онъ былъ 
государемъ. Точно также для Господа нашего 1исуса Христа, 
чтобы блистать въ Своемъ царстве святости, не было нужды 
приходить па землю въ образе царя. Но зато съ какимъ 
блескомъ иного рода Онъ нришелъ!

Очень странно находить неуместнымъ унижете 1исуса 
Христа, какъ будто это унижете было такого же порядка, 
какъ то велич!е, которое Онъ нришелъ проявить. Посмотрите, 
какое Онъ нроявилъ величие въ своей жизни, въ своемъ 
страдами. въ своей неизвестности, въ своей смерти, въ из- 
бранш учениковъ, въ ихъ оставлеш'и, въ своемъ таинствен- 
номъ воскрёсеши и во всемъ остальномъ! Вы увидите, что 
Его велпч!е столь поразительно, что не будетъ никакого 
основами быть недовольнымъ унижешемъ. котораго и нЬтъ. 
Но есть люди, которые въ состояли удивляться только ма- 
тер!альному величию,— какъ будто бы духовнаго велич!я вовсе 
и не было-, иные же удивляются только духовному величш, 
какъ будто бы не было другого, безконечно более высокаго 
велпч!я — Премудрости.

Все тела, сводъ небесный, звезды, земля съ ея царствами 
не стоятъ слабейшаго изъ умовъ, ибо последний познаетъ 
все это и самого себя, а тела ничего не познаютъ. Съ дру
гой стороны, все тела въ совокупности, все умы вместЬ и 
все ихъ произведетя не стоятъ даже малейшаго ироявлетя 

Любви: это—свойство безконечно высшаго ряда. Все тела 
въ совокупности не могли бы произвести самой ничтожной 
мысли: это невозможно, это явлеше иного ряда. Изъ всехъ 
т±лъ и умовъ нельзя было бы извлечь ни одного движет» 
истинной Любви: это—невозможно, это явлете иного ряда, 
это—выше природы.

II.

1исусъ Христосъ былъ въ такой неизвестности (я разу
мею то, что обыкновенно разумеютъ иодъ этимъ словомъ), 
что историки, писавппе только о важныхъ государственныхъ 
собьтяхь, едва Его заметили.

III.

Какой человекъ имелъ когда-либо больше блеска! До- 
пришеств!я Его предсказывалъ целый ¡удейсюй народъ. 
Ему поклоняются язычесюе народы, после прпшеств!я. 
Народы ¡удейсгай и язычесюе видятъ въ Немъ свой центръ. 
А между темъ кто когда-нибудь меньше наслаждался подоб- 
нымъ блескомъ! Изъ 33 летъ тридцать Онъ живетъ, не 
являясь народу. А въ эти три года Его выдаютъ за лжеучи
теля: духовныя и светсюя власти Его отвергаютъ, друзья и 
самые блпзюе люди покпдаютъ. Наконецъ Онъ умираетъ, 
преданный однимъ изъ своихъ, при чемъ отъ Него отре
кается другой и оставляютъ все. Какое же учасНе прини- 
маетъ Онъ въ этомъ блескЬ? Никогда человекъ не имелъ 
столько блеска, никогда человЬкъ не испытывалъ больше 
унмжешя. Весь этотъ блескъ послужилъ только для насъ) 
чтобы сделать насъ способными познать Его; для Него са
мого онъ нисколько не служилъ.

IV.

О вещахъ великихъ 1исусъ Христосъ говорилъ столь про
сто, что Ему какъ будто и не приходилось задумываться 
надъ ними, а съ другой стороны, столь ясно, что всякш хо
рошо виделъ то, что Онъ думалъ. Эта ясность, соединенная 
съ подобною естественностью, удивительна.© ГП
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Откуда узнали евангелисты о свойствахъ души, героиче- 
•ской до совершенства, если они столь совершенно изобра- 
жаютъ ее, ‘повествуя объ 1исусе ХристЬ? Почему они изобра- 
жаютъ Его слабымъ въ минуты предсмертной борьбы? Не
ужели они не умели изобразить мужественной смерти? Безъ 
•сомнешя, умели: тотъ же самый Лука смерть св. Стефана 
изображаетъ более мужественною, ч±мь смерть 1исусаХриста. 
Пока не наступила необходимость смерти, они представляютъ 
намъ 1исуса Христа способнымъ бояться, а поел!; этого— 
совершенно мужественными. По если они изображаюсь Его 
смущеннымъ, это значить, что Они самъ по себе приходить 
въ смущеше; когда же Его смущаютъ люди, Онъ—совер
шенно мужествененъ.

Церкви было столь же трудно доказать, что 1исусъ Хри- 
стось быль человекомъ, передъ людьми отрицавшими это, 

■сколь трудно было доказать, что Онъ быль Богомъ, а при
знаки того и другого были одинаково значительны.

Пророки предсказывали, но не были предсказаны; святые 
были предсказаны, но сами не были предсказывающими. Тисусъ 
Христосъ быль предсказанъ и предсказывалъ.

Тисусъ Христосъ—для всехъ. Моисей—для народа.
Тудеи были благословенны въ лице Авраама: „Я благо

словлю благословляющихъ тебя“ (Быт. XII, 3). Но въ семени 
Авраама были благословлении все народы: „И благословятся 
въ семени твоемъ все народы земли“ (Быт. ХХП, 18).

„Светъ къ иросвещешю язычниковъ“.
„Не сделалъ Онъ того никакому другому народу“, гово

рилъ Давидъ по поводу закона (Ис. СХЬУП). А говоря объ 
1исусе Христе, нужно было бы сказать наоборотъ: „Сделалъ 
Онъ это для всякаго народа“.

„Мало того, что ты будешь рабомъ Моимъ“ и т. д. (Ис. 
ХЫХ, 6). Тисусу Христу предстояло быть всеобщимъ светомъ. 
Даже церковь совершаетъ жертву только за верныхъ, а Ти
сусъ Христосъ принесъ крестную жертву за всехъ.

1исусъ Христосъ—Божество, къ которому приближаются 
•безъ гордости и передъ которымъ унижаются безъ отчаяшя.

V.

Обращеше язычниковъ зависало только отъ благодати 
Мессш. 1удеи столь долго и безуспешно боролись съ ними: 
все, что говорилъ Соломонъ и пророки, было безполезно 
для этой цели. Мудрецы, какъ Платонъ и Сократъ, не смогли 
убедить въ истинности Бога.

Евангелисты о девстве Св. Девы говорить только до 
рождешя 1исуса Христа, и всякш разъ въ отношеши къ 
1исусу Христу.

На 1исуса Христа взираютъ люди обоихъ заветовъ: ветх!й 
завесь смортитъ на Него, какъ на предметъ ожидашя, новый 
какъ на свой образецъ, и оба завета какъ на свое средоточ!е.

ГЛАВА XX.
Объ истинности евангельской истории. Чудеса—новое 
доказательство въ пользу 1исуса Христа. Разница 

между Мессхей и Магометомъ.

I.

Предположить, что апостолы были обмануты или сами 
обманывали, одинаково трудно...

Пока Христосъ былъ съ ними, Онъ могъ поддерживать 
ихъ. Но после Его смерти, если бы Онъ имъ не являлся, 
кто заставлялъ бы ихъ действовать?

Предположеше, что апостолы обманывали, вполне нелепо. 
Стоить только разобрать все его последств!я. Предположимъ, 
что эти двенадцать человекъ, собравшись по смерти 1исуса 
Христа, сговорились объявить всемъ, что Онъ воскресъ. Но 
ведь этимъ они вооружили бы противъ себя власти. А такъ 
какъ сердце человеческое питаетъ странную склонность къ © ГП
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легкомыслш, переменамъ, обещашямъ, благамъ, то они по
гибли бы, если бы хоть одинъ изъ нихъ былъ сколько-нибудь 
увлеченъ этими приманками, а гЬмъ более, если бы имъ 
угрожали темницею, муками и смертью. Подумайте-ка объ 
этомъ!

II.
Слогъ Евангел!я удивителенъ во многихъ отношешяхъ и, 

между прочимъ, въ томъ, что въ немт> ни разу не допускается 
никакого поношешя противъ мучителей и враговъ 1исуса 
Христа. Нетъ ни одного грубаго слова противъ 1уды, Пи
лата или кого-нибудь изъ ¡удеевъ. Если бы эта скромность 
евангельскихъ повествователей,—какъ и много другихъ столь 
же прекрасныхъ чертъ,—была напускная, если бы они вы
ставляли ее только для того, чтобы ее заметили, то они. 
разъ сами не осмеливались указать на нее, не замедлили бы 
подыскать себе такихъ друзей, которые сделали бы подобный 
указашя въ ихъ пользу. Но такъ какъ они действовали безъ 
притворства и совершенно безкорыстно, то они никому не 
выставляли на показъ своей скромности. Я думаю, что иныя 
изъ этихъ вещей не были замечены до сихъ поръ; а это 
обстоятельство и свидетельствуетъ о хладнокровш, съ кото- 
рымъ было сделано это дело.

III.

Чудеса творилъ 1исусъ Христосъ, а потомъ стали тво
рить апостолы и очень мнопе изъ первыхъ святыхъ, потому 
что, разъ пророчества еще не все исполнились, а только 
исполнялись черезъ нихъ, то чудеса были лучшимъ свиде- 
тельствомъ. Было предсказано, что Месс1я обратить народы. 
А какъ это пророчество могло бы исполниться безъ обра- 
щешя народовъ? Съ другой стороны, какъ обратились бы къ 
Мессш народы, если бы они не видели этого последняго 
иснолнешя пророчествъ, доказывающихъ истинность Мессш? 
Итакъ, пока Онъ не умеръ, не воскресъ и не обратилъ на
роды, не все еще исполнилось, что было предсказано; такимъ 
образомъ на все это время были нужны чудеса. Для ¡удеевъ 
теперь уже не нужно было чудесъ, потому что исполнивпцяся 
пророчества—это и есть постоянное чудо...

IV.

Удивительная и достойная особаго внимашя вещь, что 
¡удейсюй народъ существуетъ столько летъ и въ то же 
время постоянно несчастенъ, ибо для доказательства истин
ности Мессш необходимо было, чтобы онъ и существовалъ 
для того, чтобы доказывать это, и въ то же время терпелъ 
бeдcтвiя, зато что предалъ распялю 1исуса Христа; какъ ни 
противоположны эти два со сто ян ¡я — терпеть б'Ьдств!я и 
долго существовать, онъ все-таки постоянно существуетъ, 
несмотря на вс! свои иесчаспя.

Когда Навуходоносоръ увелъ ¡удейскШ народъ, то, чтобы 
¡удеи не подумали, что у 1уды отнять скипетръ, имъ было 
заранее сказано, что они не долго будутъ въ плену и что 
ихъ возвратить. Ихъ по-прежнему утЬшали пророки, и цари 
у нихъ продолжали существовать. Ио второе разрушеше было 
безъ обещатя возстановить, безъ нророковъ, безъ царей, 
безъ угЬшешя, безъ надежды, потому что скипетръ былъ 
отнять навсегда.

Иметь уверенность, что черезъ семьдесятъ летъ будетъ 
освобождеше, это не значило еще быть пленникомъ. Но 
теперь ¡удеи—пленники, безъ всякой надежды.

Богъ обещалъ имъ, что, хотя Онъ ихъ разсеялъ по 
всемъ концамъ м!ра, но если они будутъ верны своему за
кону, Онъ соберетъ ихъ снова.Они очень верны закону и 
остаются угнетенными...

V.

Если бы ¡удеи были обращены 1исусомъ Христомъ, то 
мы имели бы въ нихъ не более, какъ подозрительныхъ свиде
телей; если бы они были истреблены, мы вовсе не имели 
бы свидетелей.

1удеи отказываются отъ Мессш, но не все: святые Его 
принимаютъ, а чувственные люди нетъ. А это не только не© ГП
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противоречить Его славе, но даже, напротивъ, завершаетъ ее, 
такъ какъ основаше, которое они имели для отказа, и при- 
томъ единственное, которое находится во всехъ ихъ книгахъ 
въ Талмуде и у раввиновъ, состоитъ въ томъ, что 1исусъ 
Христосъ не покорилъ народи вооруженною рукою. Ио не
ужели имъ больше нечего сказать? „1исусъ Христосъ“, го
ворить они, „былъ умерщвленъ. Онъ не устоялъ, не покорилъ 
язычниковъ своею силою, не далъ намъ отнятой у нихъ добычи, 
не далъ намъ богатствъ“. Только-то? По ведь за это самое 
Онъ и достоинъ любви. Мне бы не хотелось видеть Его 
такими, какимъ они воображаютъ Его. Очевидно, что только 
жизнь Его помешала имъ принять Его; но этотъ самый от- 
казъ и делаетъ ихъ безупречными свидетелями; въ этомъ 
отказе—что еще важнее—исполняются пророчества.

VI.

Какъ пр!ятно видеть, очами веры, что Дар1й и Киръг 
Александръ, римляне, Помпей и Иродъ, все действовали,, 
сами того не зная, во славу Евангел1я!

VII.

Языческая релипя—безъ основы. Магометанская релит 
имЬетъ въ основе Алкоранъ и Магомета. Но предсказана 
ли былъ этотъ пророкъ, которому следовало бы быть пред- 
метомъ самаго горячаго ожидашя для Mipa? Каше онъ имеетъ 
признаки, которыхъ не было бы во всякомъ человеке, по- 
желавшемъ назваться пророкомъ? Кашя чудеса онъ сотво- 
рилъ, даже если верить его собственнымъ словамъ? Какой 
тайне онъ научилъ, даже если основываться на оставлен- 
номъ имъ предаши? Какой научилъ нравственности, какому 
блаженству?

1удейская релипя въ предаши, сохраненномъ въ священ- 
ныхъ книгахъ, и въ предаши народномъ должна предста
вляться не съ одинаковой точки зрешя. Ея мораль и учете 
о блаженстве смешны въ цародномъ предаши, но достойны 
удивлешя въ предаши, сохраненномъ святыми мужами. 
Основаше этого последняго удивительно: это самая древняя въ 
Mipe книга и самая подлинная. Магометъ, чтобы сохранись 

навсегда свою книгу, запретилъ ее читать, Моисей съ. 
тою же целью повелели всему игру читать ее.

Наша релипя столь божественна, что другая божествен
ная релит есть только ея основа.

I

Магометъ не имеетъ за собою авторитета. Ему нужны 
были бы самыя мощныя основашя для его учешя, который 
держались бы только своею собственною силою. А онъ что- 
говорить? Говоритъ, что ему нужно верить.

VIII.

Положимъ, два лица разсказываютъ кашя-нибудь глупый 
сказки; но разсказъ одного, опытнаго въ пр!емахъ кабалис
тики, имееть двояюй смыслъ, а разсказъ другого только 
одинъ смыслъ. Если кто, не будучи посвященнымъ въ се
креть, станетъ слушать разсказы обоихъ этихъ лицъ, то 
составить о нихъ одинаковое суждеше. По если потомъ, при 
продолжеши разсказовъ, окажется, что одинъ говоритъ не
что высокое и божественное, а другой вздорное и пошлое, 
то слушатель сделаетъ заключение, что тайны поведать спосо- 
бенъ не второй, а первый изъ нихъ: первый, значить, ясно 
покажетъ, что онъ неспособенъ на эти глупости, но зато 
способенъ выражаться таинственно, а второй, — что онъ. 
неспособенъ поведать тайнъ,но зато способенъ на глупости.

IX.

Объ учеши Магомета нужно судить не по тому, что въ 
немъ есть темнаго и что можно выдавать за таинственное, 
а по тому, что въ немъ есть яснаго, какъ, напр., рай и 
пр. А въ этомъ отношеши оно нелепо. Разъ же все ясное 
въ немъ смешно, то несправедливо принимать и темныя его 
места за тайну. Не то мы видимъ въ Св. Писаши. Поло
жимъ, въ немъ есть темныя мйста, столь же странный, 
какъ и у Магомета; но зато въ немъ есть удивительно 
ясный места, есть воочпо исполнивнпяся пророчества. Зна
чить, здесь парНи неравны. Нельзя сравнивать и смеши
вать вещи, который походятъ другъ на друга не поясности, 
а по темноте: только ради ясныхъ месть мы почитаемъ. 
темныя.© ГП
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Алкоранъ не более принадлежишь Магомету, чемъ Еван- 
гел!е св. Матвею; последнее цитировалось многими автора
ми изъ века въ векъ. Даже враги, Цельзъ и Порфщлй, 
не отвергали его.

Алкоранъ говорить, что св. Матвей быль добродетель
ными человекомъ. Значить, Магометъ быль лживымъ проро- 
комъ. такъ какъ онъ делалъ одно изъ двухъ: или называлъ 
добродетельными людей злыхъ, или не соглашался съ добро
детельными въ томъ, что они говорили объ 1исусЬ Христе.

В

К*

■■

Всякш человЬкъ можешь сделать то, что делалъ Маго
метъ; ибо онъ не делалъ чудесь и не быль предсказать. 
Но ни одинъ человЬкъ не можетъ сделать того, что делалъ 
1исусъ Христосъ.

Магометъ не быль предсказанъ, Христосъ быль пред- 
сказанъ. Магометь расцространялъ веру убивая, последова
тели Христа сами были убиваемы. Магометъ запрещалъ чи
тать, апостолы предписывали читать. Однимъ словомъ, все 
это настолько противоположно, что, если Магометъ решилъ 
успеть въ жизни, какъ человЬкъ, то 1исусъ Христосъ ре
шилъ погибнуть, какъ человекъ. Поэтому, вместо того, что
бы выводить заключеше, что, коль скоро Магометъ добился 
успеха, то 1исусъ Христосъ также могъ бы добиться успеха
въ жизни, нужно было 
именно, что, коль скоро 
сусъ Христосъ долженъ

бы сделать обратный выводъ, а 
Магометъ добился успеха, то 1и- 

былъ погибнуть.

г л А В А XXI.

эд
Богъ не скрываетъ и не открываетъ Себя всецело.
Мессию могли узнать добрые и не могли злые. Истин
ность христ!анской религ!и можно понять даже изъ 

еа темныхъ для понимангя истинъ.

I.
Богъ захотЬлъ искупить людей и открыть путь къ спа- 

сешю для техъ, которые искали Его. Но люди являются 
столь недостойны этого, что Богъ нЬкоторымъ, за ихъ оже- 

■

ж

сточеше, справедливо отказываешь въ томъ, что даруетъ 
остальнымъ—по Своему милосерда, ничЬмъ передъ ними не 
обязанный. Если бы Онъ хошйлъ преодолеть упорство наи
более загрубелыхъ, то Онъ для этого могъ бы открыть Се
бя имъ столь ясно, чтобы они не могли сомневаться въ Его 
существовали, какъ это будетъ, наир., въ последшй день, 
когда Онъ явится съ такимъ блескомъ молний, съ такими 
переворотами во всей природе, что мертвые воскреснуть и 
совершенно слепые Его увидятъ.

Но не въ такомъ виде Онъ захошЬлъ явиться при своемъ 
кроткомъ пришествш, потому что, разъ столько людей ока
зывались недостойными Его милости, Онъ желалъ оставить 
ихъ лишенными блага, котораго они не желали. Поэтому не 
было нужды, чтобы Онъ явился въ явно божественномъ ви
де и безусловно способномъ убедить всехъ людей; но, съ 
другой стороны, Ему не было нужды пр1йти столь тайно, 
чтобы Его не могли узнать те, которые искренно искали 
Его. Онъ хотелъ явиться совершенно доступпымъ познашю 
последнихъ; такимъ образомъ, желая открыто явиться темъ, 
которые ищутъ Его всемъ своимъ сердцемъ, и скрыто для 
шбхъ, которые избегаютъ Его всемъ своимъ сердцемъ, Онъ 
некоторымъ образомъ уменьшилъ возможность познать Себя, 
такъ что далъ так!е признаки, которые очевидны для людей, 
ищущихъ Его, и темны для техъ, кто не ищешь Его. Въ 
этомъ пришествш довольно свету для техъ, которые всеми 
помыслами стремятся видеть Его, и довольно темноты для 
людей, имЬющихъ противоположное настроеше: здесь доста
точно свету, чтобы осветить избранныхъ, и достаточно тем
ноты, чтобы ихъ сделать смиренными; довольно темноты, 
чтобы оставить слепыми отверженныхъ, и довольно свету, 
чтобы осудить ихъ и сделать недостойными прощешя.

И.

Если бы м!ръ существовалъ для того, чтобы научить че
ловека познашю Бога, то Божество с1яло бы со всехъ сто- 
ронъ неопровержимымъ образомъ; но такъ какъ м!ръ суще- 
ствуетъ только благодаря 1исусу Христу и для 1исуса Хрис
та, чтобы научить людей познать свою испорченность и иску- 

Мысли Паскаля. 13 
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плеше ихъ Христомъ, то въ м1р-Ь всюду ясно видны доказатель
ства и той истины и другой. Что является въ ьйр^, то не 
носитъ въ себ$ признаковъ ни полнаго исключешя, ни со
вершенно явнаго присутств!я Божества, но лишь указываетъ 
на присутств!е Бога, скрывающаго Себя: все зд$сь носитъ 
подобный характеръ.

Если бы отъ Бога никогда ничего не являлось, то это 
в±чное лишеше им-Ьло бы двояшй смыслъ: могло бы объяс
няться отсутств!емъ всякаго Божества или шЬмъ, что люди 
недостойны Его познать. Но то обстоятельство, что Онъ 
является иногда, а не всегда, уничтожаетъ двусмысленность 
положешя. Если Онъ явился разъ, Онъ, значить, всегда 
есть; такимъ образомъ, можно пр!йти только къ одному 
заключешю, что Богъ есть и что люди недостойны Его.

Ш.

Богъ хочетъ лучше расположить къ в'ЬрЪ волю, ч!мъ 
умъ. Совершенная ясность служила бы уму и вредила бы 
водЪ. Богъ хочетъ унизить гордость.

Если бы не было вовсе неясности, человЬкъ не чувство- 
валъ бы своей испорченности; если бы не было вовсе яс
ности, человЪкъ не надеялся бы на средства избавлена. 
Такимъ образомъ, не только справедливо, но и полезно для 
насъ, что Богъ частью скрытъ, частью открыть, потому что 
для человека одинаково опасно знать Бога, не сознавая 
своего ничтожества, и сознавать свое ничтожество, не зная 
Бога.

IV.

Правда, что все учить человека, въ какомъ онъ состоянш, 
но нужно хорошо понять этотъ фактъ, ибо не правда, что 
все открываешь Бога, не правда и то, что все скрываетъ 
Бога. Правда въ обоихъ положешяхъ: Онъ скрывается для 
т4хъ, которые искушаютъ Его, и открывается для тЬхъ, 
которые ищутъ Его, потому что люди вей въ совокупности 
недостойны Бога и вс4 способны познать Его,—недостойны 
всл$дств!е испорченности, а способны въ силу своей перво
начальной природы.

V.

НЬть ничего на земл’Ь, что не указывало бы на ничтоже
ство человека или на милосерд!е Бож1е, на безпомощность 
человека безъ Бога или на могущество человека съ Богомъ.

Вся вселенная даетъ понять человеку или то, что онъ 
испорченъ, или то, что онъ искупленъ; все указываетъ ему 
на его велич!е или на его ничтожество. Оставлеше чело- 
в^ка Богомъ видно на язычникахъ, покровительство Бож1е 
видно на ¡удеяхъ.

VI.

Все служить въ пользу для избранныхъ, даже темныя 
м1ста Св. Писан1я, ибо избранные почитаютъ ихъ въ силу 
божественной ясности другихъ мЬстъ. Все служить во вредъ 
для иесчастныхъ, даже ясность; ибо они поносятъ ясность, 
опираясь на темноту т^хъ м'Ьстъ, которыхъ не понимаютъ.

VII.

Если бы 1исусъ Христосъ пришелъ только для того, чтобы 
освятить, то все Св. Писаше и всЬ собьтя клонились бы 
къ этой цЬли и очень легко было бы уб’Ъдить нев^рую- 
щихъ. Съ другой стороны, если бы 1исусъ Христосъ при
шелъ съ единственною ц^лью ослепить, то вся Его земная 
жизнь была бы непонятна и мы не и mí л и бы никакого сред
ства убедить нев’Ьрующихъ. По такъ какъ Онъ пришелъ, 
чтобы быть „осв'Ьщетпемъ“ и „скалою соблазна“, какъ го
ворить Иса!я, то мы не можемъ убедить невЪрующихъ и 
они не могутъ насъ убедить; но этимъ самымъ мы ихъ и 
уб’Ьждаемъ, разъ мы настаиваемъ, что жизнь Христа не есть 
исключительное доказательство ни того, ни другого поло
жения.

1исусъ Христосъ пришелъ ослепить вид^вшихь ясно и 
дать зр^шя сл’Ьпымъ, исцелить больныхъ и предоставить 
умирать т^мъ, которые себя считали святыми, призвать къ 
раскаяние и оправдать гр’Ьшниковъ и оставить въ гр±хахъ 
мнимыхъ праведниковъ, обогатить нуждающихся и сделать 
бедными богатыхъ.

13*
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Говорятъ ли пророки объ 1исус± Христе, что онъ оче- 
виднымъ образомъ явится Богомъ? Нетъ. Они говорятъ, что 
Онъ—Богъ, воистину скрытый, что Его не признаютъ, по- 
думаютъ о Немъ, что это не Онъ, что Онъ будетъ камнемъ 
преткновешя, о который мнопе споткнутся и т. п. Пусть 
же не упрекаютъ насъ после этого въ недостатка ясности, 
разъ мы сами признаемся въ этомъ.

„Но“, говорятъ намъ, „увасъесть темныя места“. Безъ 
этого они будто не упрямились бы признать 1исуса Христа; 
межъ темъ пророкъ прямо сказалъ: „Огрубело сердце народа 
сего“ {Ис. VI, 10).

Чтобы сделать Mecciro доступнымъ познашю для добрыхъ 
и недоступнымъ для злыхъ, Богъ такъ именно и предсказы- 
валъ о немъ. Если бы способъ пришеств1я Meccin былъ 
предсказанъ ясно, то нигде не было бы никакой темноты, 
даже для злыхъ. Если бы время пршпеств1я было предска
зано темно, то темнота существовала бы и для добрыхъ, 
ибо доброта ихъ сердца не дала бы еще имъ средствъ по
нять, что, напр., буква „лил»“ закрытое озпачаетъ 600 
летъ. На самомъ же деле время было предсказано ясно, а 
способъ пришествщ—въ образахъ.

При такомъ положены дела, злые, принимая обещанный 
блага за матер5альныя, заблуждаются, несмотря на то, что- 
время было предсказано ясно, а добрые не заблуждаются, 
ибо разум-Ьнге обещанныхъ благъ зависитъ отъ сердца, ко
торое называетъ благомъ то, что оно любитъ; но понимаше 
обещаннаго времени не зависитъ отъ сердца; такимъ обра
зомъ ясное предсказаше о времени и темное о благахъ 
обмануло только однихъ злыхъ.

VIII.

Какъ объяснить пришеств!е Meccin? ведь скипетръ дол- 
женъ былъ вечно быть у 1уды, а съ пришеств!емъ Meccin, 
скипетръ долженъ оказаться отнятымъ у 1уды?

Это какъ нельзя лучше было сделано для того, чтобы 
1удеи видя не видели и слыша не слышали/

IX.

I енеалопя 1исуса Христа въ Ветхомъ Завете перепле ■ 
тена съ столькими посторонними вещами, что ее нельзя и 
разобрать. Если бы Моисей просто сбставилъ списокъ пред- 
ковъ 1исуса Христа, это было бы слишкомъ очевидно. Если 
бы онъ не наметилъ генеалопи 1исуса Христа, это было бы 
недостаточно очевидно. Но кто разсмотритъ все внимательно, 
тотъ увидитъ, что генеалоги 1исуса Христа ясно отмечена 
именами Оамари, Руои и т. д.

X.

Птакъ, познайте истину релипи даже въ самой неяс
ности этой релипи, въ недостатке освещешя ея для насъ, 
въ нашемъ paвнoдyшiи къ ея познашю.

1исусъ Христосъ неговоритъ, что Онъ не изъ Назарета, 
что Онъ не сынъ 1осифа, чтобы оставить злыхъ въ ихъ 
ослеплеши.

XI.

Какъ 1исусъ Христосъ оставался неизвестнымъ между 
людьми, такъ Его истина остается между обыденными мы
слями безъ внешняго oтличiя, такъ Евхариспя не отличается 
по внешности отъ обыкновеннаго хлеба.

Если милocepдie Бога столь велико, что Онъ спасительно 
просвещаетъ насъ даже тогда, когда скрытъ отъ насъ, то 
какого изумительнаго света мы должны ожидать, если Онъ 
откроетъ Себя!

Тотъ ничего не понимаетъ въ делахъ Бога, кто не при- 
нимаетъ за правило, что Онъ однихъ хотелъ ослепить, а 
другихъ просветить.© ГП
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ГЛАВА XXII.
ЧоловЬкъ можетъ познать Бога и самого себя только 
черезъ 1исуса Христа. Таинственное приготовдеше 

1исуса Христа въ смерти.

I.
Первая часть: Ничтожество человека безъ Бога.
Вторая часть: Счастье человека съ Богомъ.
Другими словами,— первая часть: Природа испорчена 

(основываться на самой природе).
Вторая часть: Есть Возстановитель (основываться на Св. 

Писаны).
Въ предисловы ко второй части — сказать о техъ, ко

торые занимались этимъ вопросомъ.

Я дивлюсь, съ какою смелостью эти люди начинаютъ 
говорить о Боге, обращаясь съ речью къ нечестивымъ. Они 
уже въ первой главе доказываютъ существованхе Божества 
делами природы. Я не удивлялся бы ихъ засмыслу, если бы 
они обращали свою речь къ веруюхцимъ, ибо несомненно, 
что имеюпце живую веру въ сердце постоянно видятъ, что 
все, чтб только существуетъ, есть дело Бога, которому они 
поклоняются. Что же касается людей, въ которыхъ этотъ 
светъ угасъ и въ которыхъ хотятъ вновь засветить его, то 
эти люди, лишенные веры и благодати, сколько ни напрягали 
бы свои умственный очи при изследованш того, что они видятъ 
въ природе, которая должна бы привести къ познашю Бога, 
все-таки найдутъ въ ней лишь неясность и мракъ. Говорить, 
что имъ стоить только разсмотреть малейшую изъ вещей, 
ихъ окружающихъ, и они прямо увидятъ Бога, и, пред- 
ставивъ имъ, вместо всякаго доказательства этого великаго 
и важнаго предмета, ходъ луны и планетъ, на этомъ и за
кончить свои доводы, это значить дать имъ поводъ думать, 
что доказательства въ пользу нашей релипи очень слабы; 
я убежденъ и знаю по опыту, что такой способъ действ!я 
скорее всего способенъ внушить имъ презреше.
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Не такъ поступаетъ въ этомъ случае Св. Писаше, ко
торое лучше знаетъ все, что относится къ Богу. Оно, на- 
противъ, говорить, что Богъ есть Богъ скрытый, что, со 
времени искажешя человеческой природы, Онъ оставилъ 
людей въ ослеплены, изъ котораго они могутъ выйти только 
черезъ 1исуса Христа, вне котораго невозможно никакое 
общеше съ Богомъ: „И Отца не знаетъ никто, кроме Сына, 
и кому Сынъ хочетъ открыть“ *).

*) Мате. XI, 27.

Это и имеетъ въ виду Св. Писаше, когда въ столькихъ 
местахъ говорить, что ищупце Бога находятъ Его. Но не 
этотъ светъ разумеютъ, напр., въ выражены: „какъ светъ 
въ полдень“. Не говорить, что, кто ищетъ света въ пол
день пли воды въ море, тотъ пайдетъ. Совершенно ясно, 
что очевидность Бога въ природе не такова. Да и Св. Пи- 
саше въ одномъ месте говорить: „Истинно, Ты—Богъ со
кровенный“ {Ис. ХЕУ, 15).

Богъ хрисПанъ не есть просто творецъ геометрическихъ 
истинъ и порядка элементовъ. Это взглядъ язычниковъ и 
эпикурейцевъ. Наше поняНе о Боге не въ томъ только со
стоять, что Богъ проявляетъ свое Провидеше въ жизни и 
благополучы людей, чтобы дать рядъ счастливыхъ летъ темъ? 
кто Его почитаетъ.

Это взглядъ ¡удеевъ. Богъ Авраама, Исаака и Гакова, 
Богъ христтанъ есть Богъ любви и утешешя; это Богъ, на- 
полняющы душу и сердце, которыми Онъ владеетъ; это Богъ, 
который заставляетъ людей внутренне чувствовать свое 
ничтожество и Его безконечное милосерд!е, который входить 
въ единеше съ людьми въ глубине ихъ души, наполняетъ 
ее смирешемъ, радостью, уповашемъ, любовью, делаетъ ихъ 
неспособными итти къ иной цели, кроме веры въ Него.

Богъ хрисПанъ есть Богъ, дающы душе чувствовать, 
что Онъ—ея единственное благо, что весь покой ея заклю
чается въ Немъ, что для нея одна радость — любить Его. 
Онъ въ то же время заставляетъ ее гнушаться препятствы, 
которые ее удерживаютъ и мешаютъ любить Его всеми 
силами. Самолюб1е и похоть, останавливающая ее, Ему не
выносимы. Это Богъ, который даетъ ей чувствовать, что © ГП
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она имЬетъ въ своей основе самолюб!е, которое ее губить, 
и что Онъ одинъ можетъ ее исцелить.

Познаше Бога безъ сознанья своего ничтожества ведетъ 
къ гордости. Сознаше своего ничтожества безъ познашя 
Бога ведетъ къ отчаяшю. Познаше Тисуса Христа даетъ 
средшй выходъ, потому что тутъ мы находимъ и Бога и 
свое ничтожество.

Кто ищетъ Бога помимо Тисуса Христа и останавли
вается на природе, те или не находятъ никакого ответа, ко
торый ихъ удовлетворялъ бы, или доходятъ до того, что со- 
здаютъ себе особый способъ познавать Бога и служить Ему 
безъ посредника, а вслФдств1е этого, впадаютъ или въ ате- 
измъ или въ деизмъ—две вещи, которыхъ хриспанская ре- 
липя чуждается почти одинаково.

Мы познаемъ Бога только черезъ Тисуса Христа. Безъ 
этого посредника у насъ отнято всякое общете съ Богомъ, 
а черезъ Тисуса Христа мы познаемъ Бога. У всехъ, кто 
имелъ претенз!ю познать Бога и доказать Его быпе безъ 
помощи Тисуса Христа, были только слабыя доказательства. 
А въ пользу Тисуса Христа мы имеемъ прочныя и ощу
тительный доказательства. Разъ эти пророчества исполня
лись, разъ доказана исполнешемъ ихъ истинность, это слу- 
житъ признакомъ несомненности этихъ истинъ, а следова
тельно, доказательствомъ божественности Тисуса Христа. 
Птакъ, въ Немъ и черезъ Него мы познаемъ Бога. А по
мимо этого, помимо Св. Писашя и первороднаго греха, по
мимо необходимаго Посредника, обещаннаго и пришедшаго, 
нельзя доказать решительно существоваше Бога, нельзя дать 
истинное вероучеше или научить хорошей нравственности. 
Но черезъ Тисуса Христа и въ Тисусе Христе и доказывает
ся существоваше Бога и люди научаются истинной нрав
ственности и вере. Итакъ, Тисусъ Христосъ есть истинный 
Богъ людей.

Но мы познаемъ въ то же время свое ничтожество, ибо 
этотъ Богъ есть Избавитель насъ отъ ничтожества. Такимъ 
образомъ, хорошо познать Бога мы можемъ не иначе, какъ 
сознавая свои беззакошя.

Те, которые познали Бога, не сознавши своего ни
чтожества, не Его прославляли, а сами себя превознесли.

.Ибо когда шръ своею мудростью не позналъ Бога въ пре
мудрости Бож1ей, то благоугодно было Богу юродствомъ 
проповеди спасти вЬрующихъ“ *).

*) Корине. I, 21.

Мы не только познаемъ Бога лишь черезъ 1исуса Хри
ста, но и самихъ себя познаемъ только черезъ 1исуса Хри
ста. Жизнь и смерть мы познаемъ только черезъ 1исуса Хри
ста. Вне Тисуса Христа мы не можемъ знать, что такое 
наша жизнь и смерть, что такое Богъ, что такое мы сами.

Безъ Св. Писашя, единственнымъ предметомъ котораго 
служить 1исусъ Христосъ, мы ничего не знаемъ и въ при
роде Бога и нашей собственной природе видимъ только 
темноту.

Безъ 1исуса Христа человекъ по необходимости былъ бы 
въ пороке и ничтожестве; съ 1исусомъ Христимъ человЬкъ 
изъять изъ порока и ничтожества. Въ Немъ вся наша доб
родетель и все паше блаженство. Вне Его есть только по- 
рокъ, ничтожество, заблуждешя, мракъ, смерть, отчаяше.

Безъ 1исуса Христа м!ръ не существовали, бы, ибо онъ 
необходимо разрушился бы или былъ бы въ роде ада.

Ташкпвепмое прнготовлеше Дисуса Христа к-ь 
смерти.

I.

1исусъ терпитъ при своемъ страдаши муки, причиняемыя 
Ему людьми, но въ предсмертной борьбе Онъ терпитъ муки, 
который Самъ себе причиняетъ: 1исусъ „началь ужасаться 
и тосковатьЭто наказаше не отъ человеческой, а отъ 
Всемогущей руки и, чтобы вынести его, нужно быть все- 
могущимъ.

1исусъ ищетъ какого-нибудь утешешя, по крайней мере, 
въ своихъ трехъ, более любимыхъ друзьяхъ, но они снять. 
Онъ просить ихъ побыть немного съ нимъ, а они Его оста- 
вляютъ съ полнымъ пренебрежешемъ и столь мало разделя- 
ютъ Его страдашя, что не могутъ удержаться минуты отъ сна. 
Такимъ образомъ, 1исусъ былъ оставленъ одинъ на волю 
Божью.

Тисусъ не только одинъ на земле чувствуетъ и выно-© ГП
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ситъ Свою скорбь, но даже одинъ и знаетъ о ней: Небо 
и Онъ были единственными свидетелями ея.

1исусъ — въ саду, но не въ такомъ саду прелестей, въ 
какомъ Адамъ погубилъ себя и весь родъ человечески: 
Онъ—въ саду мучетй, где спасаетъ Себя и весь родъ че- 
ловеческш.

Онъ переноситъ эту скорбь и это одиночество среди 
ужасовъ ночи.

Я думаю, что 1исусъ никогда не жаловался, кроме этого 
единственнаго раза; но въ этомъ случае Онъ такъ горько 
жалуется, какъ будто бы не могъ более сдержать своей 
чрезмерной горести: „Душа моя скорбитъ смертельно“.

1исусъ шцетъ соучаспя и облегчешя со стороны людей. 
И это, мне кажется, единственный разъ во всю Его жизнь. 
Но Онъ не получаетъ его, ибо ученики спятъ.

1исусъ въ предсмертной скорби будетъ до конца м!ра: не 
станемъ же спать въ это время.

1исусъ, среди этого общаго ослаблешя, постигшаго даже 
учениковъ, которыхъОнъ избралъ для бодрствоватясъ Собою, 
находитъ ихъ спящими и досадуетъ на нихъ за то, что они 
подвергаютъ опасности не Его, а самихъ себя; съ сердеч
ною къ нимъ нежностью, несмотря на неблагодарность ихъ, 
Онъ предупреждаетъ ихъ позаботиться объ ихъ собственномъ 
спасены и благе. Онъ предупреждаетъ, что духъ бодръ, 
а плоть немощна.

Находя и второй разъ учениковъ спящими, такъ какъ 
ихъ не удержало отъ сна ни Его предостережете, ни соб
ственная осторожность, Онъ опять выказываетъ столько 
доброты, что не будитъ ихъ и оставляетъ въ покое.

1исусъ молится, будучи въ неизвестности относительно 
воли Отца, и боится смерти, но узнавши волю Отца, Онъ 
идетъ впередъ, на смерть: „Встаньте, пойдемъ! Вотъ при
близился предающий Меня“.

1исусъ просилъ людей и не былъ услышанъ.
1исусъ, пока ученики Его спали, подвизался за ихъ спа

сете. Онъ то же делалъ по отношетю къ каждому изъ 
праведныхъ, дока они спали, какъ до ихъ рождетя, когда 
ихъ не было еще, такъ и среди греховной жизни по рожденш.

Онъ одинъ только разъ молится о томъ, чтобы Его мино
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вала чаша, притомъ еще съ покорностью воле Божьей, и 
два раза,—чтобы она пришла, если нужно.

1исусъ въ тоске. Видя всехъ друзей своихъ заснувшими, 
а всехъ враговъ своихъ бодрствующими, Онъ предается 
всецело своему Отцу.

1исусъ видитъ въ 1уде не злобу къ Себе, а поведете 
Бога, котораго Онъ любить... Онъ называетъ его другомъ.

1исусъ удаляется отъ своихъ учениковъ, чтобы предать
ся предсмертной скорби: станемъ же удаляться изъ среды сво
ихъ блнзкихъ и интимныхъ друзей, чтобы подражать Ему.

1исусъ въ предсмертной борьбе и среди самыхъ тяжкихъ 
страдашй: станемъ же молиться еще дольше!

II.
„Утешься! Ты Меня не искалъ бы, если бы не нашелъ 

уже.
Я думалъ о тебе, въ своей предсмертной борьбе; за те

бя я проливалъ кровь.
Полагать, что ты самъ можешь зародить въ себе то или 

иное чувство, значитъ искушать Меня, а не себя испыты
вать: это Я все делаю, что происходить въ тебе.

Следуй моимъ правилам!.; посмотри, какъ хорошо я 
направилъ Св. Деву и святыхъ, которые предоставили Мне 
действовать въ нихъ.

Отецъ любитъ все то,' что Я делаю.
Неужели ты хочешь, чтобы Мне стоило крови спасете 

человечества, а чтобы ты не пролилъ и слезъ?
Обращете—Мое дело. Не бойся,—молись съ уповатемъ, 

какъ бы для Меня.
Я для тебя присутствую Своимъ словомъ въ Св. Писа

ны, Своимъ духомъ и внушетями въ церкви, Своею силою 
въ священстве, Своею молитвою въ верующихъ.

Врачи тебя не исцелять: ты все-таки умрешь подъ ко- 
нецъ. Я исцеляю и делаю тело безсмертнымъ. Терпи цепи 
и телесное рабство; пока я освобождаю тебя лишь отъ ду- 
ховнаго рабства.

Я тебе более другъ, чемъ всякий другой, ибо я сделалъ 
для тебя больше ихъ: они не стерпели бы того, что я тер- 
пелъ за тебя; они не умерли бы за тебя, когда ты оказался © ГП
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бы невЬрнымъ и жестокимъ, а Я все это делалъ,- готовь 
делать и делаю для своихъ избранныхъ.

Если бы ты зналъ свои грехи, ты паль быдухомъ“.
— „Я падаю духомъ, Господи, я верю Тебе, какъ они 

тяжки“.
„Нетъ не падай! Указавши тебе грехи, Я могу и исце

лить тебя отъ нихъ: эти слова Мои есть знамеше того, что 
Я хочу тебя исцелить. По мере того, какъ ты станешь 
искупать ихъ, ты будешь ихъ сознавать и, наконецъ, тебе 
будетъ сказано: Смотри, каше грехи тебе отпущены! Кайся 
же въ своихъ скрытыхъ грехахъ, кайся въ неведомой тебе 
тяжести техъ греховъ, которые ты знаешь!“

— „Господи! я весь Тебе предаюсь!“
— „Я более горячо люблю тебя, чЬмъ ты любнлъ свои 

мерзости.
Мне да будетъ слава, а не тебе, червь и земля!
Обратись къ твоему Владыке, когда Мои собственный 

«лова служатъ для тебя поводомъ ко злу, тщеславш или 
суемудрш“.

III.

Я вижу въ себе пучину гордости, суемудр!я, похоти. 
Нетъ ничего общаго между мною и Богомъ, никакого со- 
отношешя къ всеправедному 1исусу Христу. Но изъ-за ме
ня Его выдали за грешника; на Него падали все ваши бичи: 
Онъ больше меня подвергался унижешямъ,—и noc.it всего 
этого Онъ не только не чуждается меня, но даже гордится 
темъ, что я иду къ Нему за помощью.

Онъ самъ себя псцелилъ, темъ более исцелить меня. 
Свои раны я долженъ присоединить къ Его ранамъ, ядол- 
женъ соединиться съ Нимъ; и Онъ спасетъ меня, спасая 
Себя.

Но я не долженъ впредь увеличивать Его ранъ сво
ими ранами.

IV.

Утешьтесь: не отъ себя вы должны ждать исцелешя. 
Напротивъ, вы должны ожидать его, ничего не ожидая отъ 
самихъ себя.

V.

На кресте 1исусъ Христосъ былъ мертвъ и видимъ, въ 
месте погребешя Онъ былъ мертвъ и скрыть.

Погребали Incyca Христа только святые люди.
1исусъ Христосъ не сдЬлалъ ни одного чуда въ месте 

погребешя. Входили туда только святые. Тамъ 1исусъ Хри
стосъ принимаете» новую жизнь, а не на кресте. Это по
следняя тайпа страдашя и искуплешя.

1исусъ Христосъ не имелъ на зем.тЬ, где главу прекло
нить,—кроме места погребешя.

Его враги перестали Его преследовать только въ месте 
погребешя.

VI.

„Я часто говорю тебе и советую, потому что твой Ру
ководитель не можете, непосредственно говорить съ тобою, 
а Я не хочу, чтобы ты оставался безъ руководителя. Мо- 
жетъ-быть, я делаю это по Его поручешю, и такимъ обра- 
зомъ Онъ руководить тобою, а ты не видишь Его. Ты не 
искалъ бы Меня, если бы уже не обладаль Мною. Не бой
ся же!“

VII.

„Не сравнивай себя съ другими, а сравнивай со Мной. 
Если ты не находишь Меня въ техъ, съ которыми сравни
ваешь себя, то, значить, ты сравниваешь себя съ гнуснымъ 
человекомъ. Если же находишь Меня, то сравнивай. Но что 
ты станешь сравнивать? Себя ли или Меня въ тебе? Если 
себя, то ты сравниваешь гнуснаго человека. Если Меня, то, 
значить, Меня ты сравниваешь со Мною же. А Я—Богъ 
во всемъ“.

VIII.

Мне кажется, что 1исусъ Христосъ, после Своего вос- 
кресешя, позволялъ касаться только своихъ ранъ. „Не при
касайся ко МнЬ!“ Намъ нужно соединяться съ Нимъ только 
въ Его страдашяхъ.© ГП
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IX.

Въ Кане Онъ предоставидъ сообщаться съ Собою, какъ 
съ смертнымъ, ученикамъ, шедшимъ въ Эммаусъ,—какъ съ 
воскресшимъ, всей церкви,—какъ съ восшедшимъ на небо.

X.

„Молитесь, чтобы не впасть въ искушете“. Опасно под
вергаться искушен™. Если кто подвергается искушен™, то 
потому, что не молится. „И ты некогда обратившись утвер
ди братьевъ твоихъ“ (говорилъ Христосъ Петру). Но прежде, 
чЪмъ это случилось, „Господь обратившись взглянулъ на 
Петра“ *).

Ап. Петръ проситъ позволетя ударить Малха и ударяетъ, 
прежде чемъ услышалъ ответь. 1исусъ Христосъ отвечаетъ 
уже после.

XI.

1исусъ Христосъ не хотелъ быть преданнымъ смерти 
безъ формальнаго суда, ибо гораздо позорнее умереть по 
приговору суда, чемъ пасть жертвой несправедливаго воз- 
мущешя.

XII.

Ложный судъ Пилата ведетъ лишь къ тому, что заста- 
вляетъ страдать 1исуса Христа; ибо Пилатъ велнтъ Его би
чевать въ силу своего ложнаго суда, и потомъ уже умерт
вить, вместо того, чтобы прямо предать смерти. Такъ носту- 
паютъ и ложные праведники. Чтобы угодить м!ру и, вместе 
съ темъ, показать, что они совершенно преданы 1псусу Хри
сту, они делаютъ и добрыя дела и злыя, ибо они стыдятся 
Христа. А наконецъ, среди наибольшихъ искушений и слу
чайностей, они Его предаютъ смерти.

’) Лук. XXII.

ГЛАВА XXIII.

О чудесах ъ.
Чудо—это действ!е, которое превышаетъ естественную 

силу способовъ, при немъ употребляющихся; не-чудо—это 
действ!е, которое не превышаетъ естественной силы упо- 
требляемыхъ при этомъ -цюсобовъ. Такимъ образомъ, кто 
исцеляеть вмешательство мъ д!авола, тотъ не творитъ чуда 
ибо это не превышаетъ силы дiaвoлa.

Чудеса властью, проявленной надъ телами, доказываютъ, 
какую власть Богъ имеетъ надъ сердцами.

I.

По чудесамъ различается учете; съ другой стороны, и 
учете делаетъ различ!е между чудесами. Есть ложныя и 
истинныя чудеса. Нуженъ како^-нибудь призпакъ, чтобы 
ихъ различать, иначе они были бы безполезны. А они не 
безполезны, — напротивъ, они служатъ основой. Правило 
различать чудеса должно быть такого рода, чтобы оно не 
разрушало истины, извлекаемой изъ истинныхъ чудесъ, ко
торая и служить главной целью чудесъ. Моисей далъ два 
такихъ признака: если предсказате не исполняется {Вт. 
XVIII, 22), или если чудесами вводятъ въ идолопоклонство 
{Вт. ХШ, 4), то чудеса ложны; 1исусъ Христосъ далъ 
одинъ.

Если учете паправляетъ чудеса, то они безполезны для 
этого учешя. Если же чудеса даютъ направлете учен™, 
то можно ли ими убедить въ учети, во всемъ его составе? 
Петь, это не удастся.

Въ Ветхомъ Завете чудеса ложны, когда ими хотятъ 
отвратить отъ Бога. Въ новомъ завете они ложны, если ими 
отвращаютъ отъ 1исуса Христа. Вотъ намеченные случаи, 
когда можно не верить чудесамъ. Другихъ исключетй не 
зачемъ и придумывать.

Следуетъ ли отсюда, что ¡удеи имели право исключить 
всехъ пророковъ, приходившихъ къ нимъ? нетъ. Они гре
шили бы, не исключая тЬхъ, которые отрицали Бога, но 
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грешили бы также, если бы исключали те.хъ, которые не 
отрицали Бога.

Итакъ, прежде всего, видя чудо, нужно или покориться, 
или иметь чудесный доказательства противоположна™. Ну
жно смотреть, не отрицаютъ ли творяпце чудеса Бога, 1исуса 
Христа или церковь.

Если бы не было ложныхъ чудесъ, то была бы полная 
несомненность. Если бы не было правила, какъ различать 
чудеса, то они были бы безполезны и не было бы основами 
имъ верить. На деле же, человекъ по своему человечеству 
не имеетъ полной несомненности, но онъ имеетъ полное 
основаме верить.

„Чудо“, говорятъ иные, „подкрепило бы мою уверен
ность“. Говорятъ это—не видя чуда. Если основами слиш- 
комъ далеки отъ васъ, то это, по-видимому, ограничиваетъ 
наше зреме, но стоить подойти къ нимъ ближе, и мы на- 
чинаемъ видеть еще дальше. Ничто не можетъ остановить 
подвижности нашего ума. Нетъ правила, говорятъ, безъ 
исключешя, петь истины столь всеобщей, чтобы съ какой- 
нибудь стороны она не оказалась неполной. А достаточно 
того, что она не абсолютно всеобща, — и мы имеемъ уже 
поводъ подводить подъ исключеме настояпцй именно случай 
и говорить: „Это не всегда истинно; значитъ, есть случаи, 
где это не истинно“. После этого остается только показать, 
что данный случай и есть именно такой; и разве только 
очень неловкш или очень неудачливый не найдетъ средствъ 
сделать такой выводъ.

II.

Всякая релипя ложна, если въ своемъ вероучен1и не 
учитъ поклоняться Богу, какъ началу всехъ вещей, и если 
въ своей морали не проповедуетъ любви къ одному только 
Богу, какъ причине всехъ вещей.

приказано было обращаться въ такихъ случаяхъ къ перво- 
священникамъ и держаться ихъ. Такимъ образомъ, они имели 
по отношемю къ пророкамъ все те основами, который мы 
имеемъ для отказа верить чудотворамъ. А между темъ это 
было ихъ тяжкой виной, что они, отказываясь отъ про- 
роковъ на основами ихъ чудесъ, отказались и отъ 1и- 
суса Христа. Если бы они не видели вовсе чудесъ, они 
не были бы виновны. „Если бы Я не сотворилъ между ними 
делъ, какихъ никто другой не дЪлалъ, то не имели бы гре
ха“ *).  Итакъ, все вероваме основано на чудесахъ.

*) Тоанн. XV, 24.
Мысли Паскаля.

Доказательства, который 1исусъ Христосъ и апостолы 
извлекаютъ изъ Св. Писашя, не совсемъ убедительны. Ибо’ 
они только ссылаются на слова Моисея, что придетъ пророкъ, 
но они не доказываютъ этимъ, что это онъ самый и есть, 
а въ этомъ-то и заключался весь вопросъ. Итакъ, въ этихъ 
местахъ показывается только, что въ данномъ случае нетъ 
противореч1я съ Св. Писамемъ, а не доказывается того, 
что тутъ полное соглаше. А если нетъ нротивореч!я, то 
этого и достаточно, коль скоро есть чудеса.

III.

1исусъ Христосъ говорить, что Св. Иисаме свидетель- 
ствуетъ о Немъ, но не показываетъ—въ чемъ.

Даже пророчества не могли доказать истинности 1исуса 
Христа, пока Онъ былъ живъ. Такимъ образомъ, люди не 
были бы виновны, что не верили въ Него до Его смерти, 
если бы не было достаточно чудесъ, даже безъ всякаго осо- 
баго учемя, Люди не веривпие въ Него при жизни Его, 
были грешниками, какъ Онъ самъ говорить объ этомъ, и 
притомъ не заслуживающими прощемя. Значитъ, было какое- 
то доказательство, которому они противились. А такимъ 
доказательствомъ были чудеса. Итакъ, чудесъ достаточно, 
если учете имъ не противоречить, и въ нихъ должно верить.

1удеи имели учете о Боге, какъ мы имеемъ объ 1исусе 
Христе, и притомъ опиравшееся на чудеса; имъ было запре
щено верить всякимъ чудотворамъ и, даже более того, 14© ГП
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1исусъ Христосъ доказывала, что Опъ—Месс1я, не сли- 
чешемъ своего учешя съ Св. Писашемь и пророчествами, 
а всегда—чудесами. Онъ доказывалъ, что Онъ отпускаетъ 
грехи, и опять съ помощью чуда.

Никодимъ, благодаря чудесамъ, призналъ, что Его уче- 
1пе — Боайе: „Равви! мы знаемъ, что Ты учитель, при- 
шедипй отъ Бога; ибо такихъ чудесъ, каюя Ты творишь, 
никто не можетъ творить, если не будетъ съ нимъ Богъ“. 
Онъ не о чудесахъ судить по учешю, а по чудесамъ объ 
учен! и.

Между Богомъ и людьми—взаимная обязанность. „Что еще 
надлежало бы сделать для виноградника Моего?“ сираши- 
ваетъ Богъ. „Какъ Я помыслилъ, такъ и будетъ; какъ Я 
определилъ, такъ и состоится“ (Ис. V и XIV).

Долгъ людей передъ Богомъ—принимать веру, которую 
Онъ имъ посылаетъ. А Богъ долженъ—не вводить людей въ 
заблуждеше. Они впали бы въ заблуждеше, если бы таюе 
чудотворцы провозглашали учешс, которое съперваго вида 
не казалось бы ложнымъ при обыкновенномъ людскомъ пони- 
маши, и если бы величайший Творецъ чудесъ не предупре- 
дилъ уже раньше, что такимъ ложнымъ чудотворцамъ нельзя 
вЬрмть. Такимъ образомъ, если бы въ церкви произошло 
разделеше и, наир., ар!ане, которые, какъ и католики, 
утверждали, что опираются на Св. Нисаше, стали бы тво
рить чудеса, а католики нетъ, то люди введены были бы въ 
заблуждеше. Ибо подобно тому, какъ человекъ, провозве- 
щающш намъ тайны Божш, не заслуживаетъ еще того, 
чтобы ему верили, опираясь на его частный авторитетъ, — 
изъ-за этого-то и сомневаются нечестивые,—точно такъ же. 
если кто, въ доказательство своего общешя съ Богомъ, 
воскрешаетъ мертвыхъ, предсказываетъ будущее, переходить 
моря, исцеляетъ болезни, то нетъ такого нечестивца, кото
рый не сдался бы на ташя доказательства, а невер!е Фа
раона и фарисеевъ есть результатъ неестественнаго огру- 
бешя. Итакъ, когда мы видимъ чудеса и не-подозрительное 
учете — то и другое на одной стороне, то мы безъ труда 
веримъ. Но когда мы видимъ чудеса и подозрительное учете 

на одной и той же стороне, то нужно разсмотреть, кото
рая изъ этихъ вещей яснее всего. 1исусъ Христосъ внушалъ 
дудеямъ такое именно подозреше.

Большая разница—искушать и вводить въ заблуждеше. 
Богъ искушаетъ, но не вводить въ заблуждеше. Искушать 
значить доставлять так1е случаи, когда человекъ,не будучи 
иодавленъ необходимостью, если не любить Бога, то сде- 
лаегь то-то. Вводить въ заблуждеше значить ставить чело
века въ необходимость ложно заключать и следовать лжи.

Въ силу указанной обязанности со стороны Бога, невоз
можно, чтобы какой-нибудь человекъ, скрывая дурныя сто
роны своего учешя, обнаруживая только хорошую и называя 
себя согласнымъ съ Богомъ и церковью, творилъ чудеса, съ 
целью незаметно распространять свое ложное и ловкое уче- 
ше. Еще менее возможно, чтобы Богъ, знаюгщй сердца, Самъ 
творилъ чудеса во внимаше къ такому человеку.

IV.

Большая разница между теми, которые не признаютъ 
1исуса Христа и прямо говорить это, и теми, которые пе 
признаютъ Его, но притворяются признающими. Одни могутъ 
совершать чудеса, друпе нЬтъ; ибо относительно однихъ 
очевидно, что они идутъ противъ истины, относительно 
другихъ—нетъ; такимъ образомъ тутъ чудеса яснее учешя *).

*) -Это темное м!сто объясняют такъ: громко заявляющимъ о своемъ 
невЪрш Богъ можетъ дать силу творить чудеса, ибо они не могутъ обма
нуть вЬру ющихъ — нелепость ихъ учешя очевиднее чудесъ ихъ. Но тб, 
учеше которыхъ двусмысленно и въ сущности лживо, своими чудесами 
могли бы обольстить вЪрующихъ, такъ какъ ихъ чудеса могли бы быть 
очевидн-Ье ихъ учешя; поэтому Богъ не позволяетъ имъ творить чудесъ.

14*

Чудеса показываютъ разницу въ вещахъ сомнительныхъ. 
различая ¡удеевъ отъ язычниковъ, ¡удеевъ отъ хриспанъ, 
католиковъ отъ еретиковъ, оклеветанныхъ отъ клеветниковъ, 
крестъ Спасителя отъ креста разбойника. Но для еретиковъ 
чудеса были бы безполезны, ибо церковь, прюбретшая авто- 
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ритеть, благодаря чудесамъ, уже раньше сникавшимъ себе. 
дов!р1е, говорить намъ, что еретики не имеютъ истинней 
в!ры. Нетъ сомнешя, что у нихъ и н!тъ истинныхъ чудесъ, 
потому что чудеса церкви, бывппя прежде, псключаютъ в!ру въ 
ихъ чудеса. Такимъ образомъ, одно чудо стоить противъ 
другого чуда, а первыя и более велиюя чудеса—на сторо
на церкви.

Сопоставимъ Авеля и Каина, Монсея и магиковъ, Пл1ю 
и ложныхъ пророковъ. Терем!ю и Апатию, Михея и ложныхъ 
пророковъ, 1исуса Христа и фарисея, апостола Павла и Варш*  
суса, апостоловъ и заклинателей, хриспанъ и неверующихъ, 
католиковъ и еретиковъ, ТЫю, Еноха и антихриста. Постоян
но истинное беретъ верхъ въ чудесахъ. Сопоставимъ, иа- 
конецъ, два креста.

*) Iwhh. IX, 29.

Никогда въ нрешяхъ объ истинномъ Боге, объ истин
ной релипп, не происходило чуда на сторон! заблуждешя, 
а не истины.

Между Тудеями происходить споръ (loan. VII, 40), какъ 
теперь между хриспанами. Одни верили въ Тисуса Христа, 
друпе не верили, основываясь на пророчествахъ, говори- 
вшихъ, что Онъ долженъ произойти изъ Виолеема. Имъ бы 
лучше было постараться узнать, не Онъ ли это. Ибо коль 
скоро чудеса Его были достаточно убедительны, они должны 
были вполн! увериться, что противоречТя Его учешя съ 
Св. Писашемъ только мнимыя; эта неясность не извиняла 
ихъ, а ослФпляла. Точно также не заслуживаютъ извинешя 
и тгЬ, которые отказываются верить теперешнпмъ чудесамъ 
въ виду ихъ мнимаго противореч!я законамъ природы.

Тисусъ Христосъ исцЬлплъ слепорожденнаго и делалъ 
много чудесь въ субботу. Черезъ это самое Онъ ослеплялъ 
фарисеевъ, которые говорили, что о чудесахъ нужно судить 
по учешю.

„Мы знаемъ, что съ Моисеемъ говорилъ Богъ; сего же 
не знаемъ, откуда Онъ“ ♦).

— Удивительно, какъ это вы не знаете, откуда Онъ! 
ВЬдь Онъ творитъ так!я чудеса!

Тисусъ Христосъ не говорилъ ни противъ Бога, ни про
тивъ Моисея. Антихристъ и ложные пророки, предсказан
ные въ томъ и другомъ Завет!, станутъ говорить открыто 
противъ Бога и противъ Тисуса Христа. Кто — скрытый 
врагъ, тому Богъ не позволплъ бы творить чудеса открыто.

Если есть Богъ, то должна быть на земл! вера въ Бога. 
Чудеса Христа не предсказаны антихристомъ, а чудеса ан
тихриста предсказаны 1исусомъ Христомъ; такимъ образомъ, 
если бы Тисусъ Христосъ не былъ МесМей, то Онъ легко 
ввелъ бы въ заблуждеше, но антихристъ не можетъ ввести 
въ заблуждеюе.

Неужели Христосъ, предсказавши чудеса антихриста, ду- 
малъ этимъ разрушить веру въ свои собственный чудеса?—- 
Моисей предсказалъ Христа и повелелъ следовать за Нимъ, 
Христосъ предсказалъ антихриста и занретилъ следовать за 
нимъ.

Во время Моисея люди не могли сохранять в!ры въ ан
тихриста: онъ имъ былъ неизвЬстеяъ; но во времена анти
христа очень легко верить въ Тисуса Христа: Онъ будеть 
уже известнымъ.

Петь ни одного основашя верить въ антихриста, кото
рое не было бы основашемъ и для в!ры въ Христа; но для 
в!ры въ Христа есть и друпя основашя, который не слу- 
жатъ основаниями для веры въ антихриста.

V.

Чудеса важнее, ч!мъ вы думаете: они послужили осно- 
вашю и послужатъ продолжешю церкви, вплоть до анти- 
христа, до конца М1ра.

Богь разстроилъ ложныя чудеса или предсказалъ ихъ; въ 
томъ и другомъ случае, Онъ поднялся надъ темъ, что сверхъ- 
•естественно на нашъ взглядъ, п поднялъ насъ самихъ.© ГП

НТ
Б С
О РА

Н



214 215

Чудеса имеютъ такую силу, что, какъ ни ясно, что есть 
Богъ, Онъ все-таки предупредилъ, чтобы не замышляли ихъ 
противъ Него, а иначе они способны были бы привести въ 
смущеше.

Указанный места Второзакошя (XIII) не только не гово
рить противъ авторитета чудесъ, но даже, какъ нельзя луч
ше, доказываютъ силу ихъ. Тоже можно сказать и о чуде- 
сахъ антихриста, который будетъ совершать онъ, чтобы 
„прельстить, если возможно, и избранныхъ“.

VI.
Причиной, почему не верятъ истиннымъ чудесамъ, слу

жить недостатокъ любви. „Но вы не вЬрите, ибо вы немзъ 
овецъ Моихъ“ *).  Причиной веры въ ложныя чудеса слу
жить тоже недостатокъ любви (II Оессал. П, 10).

*) РЪчь идетъ о монахиняхъ Поръ-Рояля.
**) Учете Кальвина.

РазсмотрЬвши, почему это люди питаютъ такую веру къ 
столькимъ обманщикамъ, утверждающимъ, что у нихъ есть 
средства противъ болезней, и часто даже вручаютъ свою 
жизнь въ ихъ руки, я вижу истинную причину этого въ 
томъ, что есть и настояния средства; ибо невозможно было 
бы появлеше столькихъ ложныхъ целителей, невозможно 
было бы такое довер!е къ нимъ, если бы не было истин- 
ныхъ. Если бы вовсе не было средства противъ какой-ни
будь болезни, если бы все болезни были неизлечимы, то 
невозможно было бы, чтобы эти целители воображали, что 
могутъ дать такое средство, а темь более невозможно, что
бы столько другихъ людей верило имъ, когда они хвастают
ся, что имеютъ это средство. Если бы кто хвастался, что 
можетъ помешать умереть, никто ему не верилъ бы, по
тому что не было ни одного подобнаго примера. Но такъ 
какъ есть масса средствъ, признанныхъ настоящими даже 
со стороны великихъ дюдей, то это обстоятельство склони
ло людскую доверчивость: разъ что-нибудь возможно, то вы
водить заключеше, что на этотъ разъ именно это самое в 
было. Ибо народъ обыкновенно разсуждаетъ такъ: вещь воз

можна; значить, она есть. Коль скоро вещь нельзя отрицать 
вообще, потому что есть на лицо несколько частныхъ, но 
подлинныхъ ея действ!й, то народъ, не будучи въ состоя
нии различить, кашя изъ ея действ!й истинны, верить имъ 
всемъ. Точно также, если люди верятъ въ столько ложныхъ 
дeйcтвiй луны, то это потому, что есть истинныя действия, 
наир.; приливъ и отливъ.

Тоже можно сказать о пророчествахъ, чудесахъ, снога- 
дашяхъ, колдовстве и т. д. Если бы во всемъ этомъ ниче
го не было истиннаго, то ничему подобному и не вери
ли бы. Такимъ образомъ, мы приходимъ не къ тому заклю- 
чен!ю. что, разъ есть столько ложныхъ чудесъ, то нетъ 
истинныхъ, а напротивъ, къ заключена, что, разъ есть 
столько ложныхъ, то несомненно есть истинныя чудеса, 
что ложныя чудеса только темъ и объясняются, что есть 
истинныя.

Точно такъ же нужно разсуждать и о релипи; ибо не
возможно, чтобы люди придумали себе столько ложныхъ ре- 
липй, если бы не было истинной. Противъ этого возразить, 
что ведь и дикари имеютъ релипю. На это отвечу, что они 
потому имеютъ, что слышали о ней, какъ это видно изъ 
предашй о потопе, изъ обряда обрезашя, изъ предашй о 
кресте св. Андрея, и т. д.

VII.
Сказано: „верьте въ церковь!“ но не сказано: „верьте 

въ чудеса“, потому что последнее естественно, а первое 
нетъ. Одно имело нужду въ предписаши, другое—нетъ.

VIII.
Эти девы *)  удивлены слухами, которые распускаютъ про 

нихъ; говорятъ, будто онЬ—на путикъ погибели; будто духов
ники совращаютъ ихъ въ женевское учен!е **),  внушаютъ имъ, 
что 1исусъ Христосъ не присутствуетъ въ ЕвхарисНи и не 
сидитъ одесную Отца. Оне знаютъ, что все это ложь. Оне по- 
ручаютъ себя Богу, говоря: „Смотри, есть ли во мне путь

*) Тоанн. XI, 26.© ГП
НТ
Б С
О РА

Н



217

оеззакошя-. Что же выходить изъ этого? Место, которое 
называютъ храмомъ д!авола, Богъ делаетъ Своимъ храмомъ. 
Говорятъ, что нужно удалить оттуда детей; а Богъ ихъ 
исцеляетъ. Говорятъ, что тамъ адское скопище, а Богъ де- 
лаетъ это мЬсто святилищемъ Своей благодати. Имъ грозятъ 
наконецъ всеми яростями, всеми местями неба, а Богъ осы- 
наетъ ихъ Своими милостями. После этого нужно потерять 
всяшй смыслъ, чтобы прШти къ заключена, что оне—на 
пути къ погибели.

Чтобы ослабить свояхъ противниковъ, вы обезоруживаете 
всю церковь.

Если они *)  говорятъ, что наше спасете зависитъ толь
ко отъ Бога, то это ересь. Если они говорятъ, что они 
подчинены папе, то это лицемер!е. Они готовы подписаться 
нодъ всеми его установлетями, но этого недостаточно. Если 
они говорятъ, что не нужно убивать изъ-за яблока, то этимъ 
они оспариваютъ нравственное учете католиковъ. Если 
между ними творятся чудеса, то это не есть признакъ свя
тости, а напротивъ, впушаетъ подозреше въ ереси.

*) Р4чь идетъ объ янсенистахъ.
♦*) Р'Ьчь идетъ объ ¡езуитахъ.

Три признака релипи: вечное продолжете, добрая жизнь, 
чудеса. Вечность ея они **)  разрушаютъ учешемъ о веро
ятности, добрую жизнь — своею моралью, а чудеса—непри- 
знатемъ ихъ истинности или важности. Если верить чуде- 
самъ, то необходимо признать, что съ церковью связаны веч
ность, святая жизнь и чудеса. Еретики отрицаютъ ихъ вовсе 
или отрицаютъ ихъ важность. Янсенисты—то же самое. Но 
отрицать ихъ значитъ не иметь вовсе искренности, а не при
знавать ихъ важности—значитъ, кроме того, потерять смыслъ.

Что бы тамъ ни было, но церковь остается безъ дока- 
зательствъ, если они правы.

У церкви три сорта враговъ: ¡удеи *),  которые нико
гда не принадлежали къ ея телу; еретики, которые удалились 
отъ нея, и дурные христиане, которые терзаютъ ее внутри. 
Эти три различные сорта противниковъ обыкновенно напа- 
даютъ на нее различнымъ образомъ. Ио тутъ они употре- 
бляютъ все одинъи тотъ же способъ. Такъ какъ они не име- 
ютъ чудесъ, а церковь имеетъ, въ качестве оруж1я противъ 
ннхъ, чудеса, то они все одинаково заинтересованы въ 
томъ, чтобы издеваться надъ ними, и все пользуются тою 
уловкою, что судятъ о чудесахъ по учешю, а не объ учетипо 
чудесамъ. Между людьми, слышавшими учете 1исуса Христа, 
было две партчи: одни следовали Его учешю, опираясь на 
Его чудеса, друпе говорили... Две парни были во времена 
Кальвина. Теперь тоже две парни ieзyитoвъ...

Пе здесь местопребывание истины: она блуждаетъ въ 
неизвестности между людьми. Богъ покрылъ ее покровомъ 
тайпы, который мешаетъ познать ее темъ, которые не слы
шать ея голоса. Место открыто для хулы, —и даже на исти
ны вполне очевидный. Проповедуя евангельсшя истины, они 
проповедуютъ и противоположное и затемняютъ вопросы 
такъ, чтобы народъ не могъ въ нихъ разобраться. Они спра- 
шиваютъ: „Что у васъ есть такого, что заставило бы васъ 
верить больше другпхъ? Какое знамете вы можете сделать? 
У васъ только слова и у насъ то же. Если бы у васъ были 
чудеса, другое дело“. Это правда, что учете должно быть 
подкреплено чудесами; но они злоупотребляютъ этимъ поло- 
жетемъ, чтобы хулить учете. А если происходить чудеса, 
они говорятъ, что чудесъ недостаточно безъ учешя: и эта 
истина служить имъ для хулы на чудеса.

Какъ вамъ пр!ятпо знать обиця правила! Вы думаете 
этимъ лутемъ посеять смущеше и сделать все безполез- 
нымъ. Но вамъ, отцы, помешаютъ въ этомъ: истина—едина 
и незыблема.

*) Паскаль говорить объ!удеяхъ, жившихъ посл-Ь приществш Мессш.© ГП
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IX.
Чудо между схизматиками не внушае гъ столькихъ опасеюй; 

ибо схизма, будучи очевиднее чуда, ясно указываетъ на ихъ 
заблуждеше. Но когда нЬтъ схизмы и когда заблуждеше 
спорно, то дЬло решается чудомъ.

„Не отъ Бога этотъ человЬкъ, потому что не хранить 
субботы. Друпе говорили: какъ можетъ челов’Ькъ грЬшный 
творить таюя чудеса?“ (1оанн. IX, 16).

На чьей сторонЬ больше ясности?
„Это не Божий домъ, ибо здЬсь не вЬрятъ въиять пред- 

ложешй Янсен1я“. А друпе говорятъ: „это домъ Бож:й, ибо 
Богъ совершаетъ здЬсь чудеса“. На чьей сторонЬ больше 
ясности?

„Ты что скажешь о Немъ? Онъ сказалъ: это про- 
рокъ“.—„Если бы Онъ не былъ отъ Бога, не могъ бы тво
рить ничего“ *).

*) Д1аволъ, Тосиш. XII, 31.
**) Монастырь Поръ-Рояль.

***) Обращеше къ ¡езуитаиъ,

„Когда не вЬрите МнЬ, вЬрьте дЬламъ Моимъ“. Хри- 
стосъ отсылаетъ ихъ къ дЬламъ, какъ къ самому сильному 
доказательству.

Богъ сказалъ 1удеямъ, а также и хриспанамъ, чтобы они 
не всегда вЬрили пророкамъ. ТЬмъ не менЬе фарисеи и 
книжники считаютъ важнымъ фактомъ чудеса 1исуса Христа 
н пытаются показать, что они ложны или сотворены д!аво- 
ломъ, такъ какъ они по необходимости должны бы были 
повЬрить, если бы признали, что они отъ Бога.

Намъ теперь не зачЬмъ производить подобное различеше. 
Однако его очень легко сдЬлать: кто не отрицаетъ ни Бога, 
ни 1исуса Христа, тотъ не творитъ такихъ чудесъ, въ ко- 
торыхъ можно сомнЬваться.

Но намъ не нужно дЬлать подобныхъ различешй. Вотъ 
священная реликв!я—тернъ отъ вЬнца Спасителя м!ра; надъ

’) 1оанн. IX. 

нимъ не имЬетъ власти князь м!ра сего *),  онъ совершаетъ 
чудеса своею собственною силою, силою крови, Пролитой за 
насъ. Самъ Богъ избираетъ это мЬсто **),  чтобы въ немъ 
блистало Его всемогущество. Не люди совершаютъ эти чуде
са и не съ помощью неизвестной и сомнительной силы, кото
рая обязывала бы насъ производить трудное изслЬдоваюе. 
Ихъ совершаетъ самъ Богъ: оруд!е страдания Его Единород- 
наго Сына изъ многихъ мЬстъ избрало это мЬсто и заста
вило людей стекаться сюда со всЬхъ сторонъ, чтобы полу
чить тутъ чудесное облегче!пе своимъ болЬзнямъ.

Въ чудесахъ уже нЬтъ необходимости, потому что они 
были уже. Но когда люди не слышать уже предаюя, когда 
они не лризнаютъ главою папу, когда они его заподозри
ли, когда такимъ образомъ они исключили истинный источ- 
никъ истины—предаше и предубЬждены противъ хранителя 
его—папы, то истина не имЬетъ уже свободы проявиться: 
разъ люди не говорятъ уже объ истинЬ, истина должна 
сама говорить о себЬ. Такъ было и во времена Ар1’я.—.,Вы 
ищете Меня не потому, что видЬли чудеса, но потому, что 
Ьли хлЬбъ и насытились“ ([оанн. VI, 26).

Кто слЬдуетъ 1исусу Христу по причинЬ Его чудесъ, тотъ 
почитаетъ Его могущество во всЬхъ чудесахъ, который она 
производить. Но кто, заявляя, что слЬдуетъ Ему за Его чу
деса, на самомъ дЬлЬ идетъ за Нимъ только потому, что Онъ 
утЬшаетъ его и насыщаетъ его м!рскими благами, тотъ на- 
чинаетъ безславить Его чудеса, если они противорЬчатъ его 
собственпымъ удобствамъ.

О несправедливые судьи***),  не составляйте законовъ на 
одинъ часъ! Судите по тЬмъ законамъ, которые уже уста
новлены, и притомъ вами же самими. Горе вамъ, если вы 
создаете несправедливые законы!

7 • '
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Причина, почему церковь. постоянно существовала, со- 
-стоитъ въ томъ, что истина оставалась неоспоренной; если 
ее оспаривали, то былъ папа; если же его не было, то была 
церковь.

Для царей, князей важно пользоваться уважешемъ за 
благочеспе; изъ-за этого-то они и исповедуются у васъ.
- : --- ----- :___

Янсенисты своими мудрствовашями по поводу нравствен
ности походятъ на еретиковъ, а вы походите на нихъ своимъ 
зломъ.

•няи л!1 .. . .• , : а ■■л -г;

ГЛАВА XXIV. • ". I *

*) Ср. гл. XII, § IX.

О разум®, милости, в^р®, церкви и различныхь во 
просахъ догмы и морали.

I.

Пирронизмъ правь, ибо до 1исуса Христа люди, при 
всемъ томъ, не знали, где они, велики ли они или ничтож
ны. А те, которые утверждали то или другое, тоже ничего 
не знали и угадывали случайно, безъ всякаго основатя; они 
тоже постоянно были въ заблуждеши, искючая то одно, то 
другое.

Единственная противная здравому разсудку и человече
ской природе вещь одна только неизменно и существовала 
между людьми *).

II.

Неужели вы думаете, что невозможно, чтобы Богъ былъ 
безконеченъ и неделимъ? Если такъ, то я хочу показать 
вамъ безконечную и неделимую вещь—это точка, движуща
яся повсюду съ безконечною скоростью: она—во всехъ мес- 
тахъ и въ то же время вся целикомъ въ каждомъ мест®.

Пусть это природное явление, которое прежде казалось- 
вамъ невозможнымъ, заставить васъ признать, что могутъ 
быть и друпя тамя явлеепя, о которыхъ вы еще не знаете. 
Но не извлекайте изъ этого перваго вашего опыта того заклю- 
чешя, что вамъ ничего не остается знать: вамъ нужно еще 
безконечно многое знать.

III.
: »П •?h j 11 о f> т и i: i * - Г, ‘J П О Я 4 Д’* Т

Проявляя кротость во всемъ устройстве Mipa, Богъ такъ 
сдЬлалъ, чтобы человекъ, воспринимая веру умомъ, опи
рался надоводы разума, а сердцемъ верилъ бы — въ силу 
благодати. Но внушать веру уму или сердцу силою и угроза
ми—это значить внушать не веру, а ужасъ.

Нужно пожалеть неверующихъ: они достаточно несчастны 
уже въ силу своего состояшя. Поносить ихъ нужно было бы 
только въ томъ случае, если это послужило бы имъ въ 
пользу; но это имъ вредить.

IV.

Вся вера состоять въ 1исусе Христе и Адаме, вся мо
раль—въ признаши похоти и благодати.

V.

ЛИръ существуетъ для проявлешя милосерд!я и осужде- 
1чя, но это не значить, чтобы люди въ немъ—постоянно 
оказывались выходящими изъ рукъ Божшхъ; это значить, что 
они стали врагами Бога, которымъ Онь даетъ по Своей ми
лости достаточно света, чтобы снова прЙти къ Нему, если 
они хотятъ искать Его и следовать за Нимъ; но Онь ихъ 
накажетъ, если они отказываются искать Его или следовать 
за Нимъ.

VI.

Что бы тамъ ни говорили, а нужно признаться, что ре- 
липя хриспанская заключаетъ въ себе нечто удивительное.

— „Это потому, что вы родились въ ней“ , скажутъ намъ.
— Далеко нетъ. Япротивился бы ей наэтомъ самомъ осно- 

. ■ ■ ■ 
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ванш, боясь, какъ бы не быть жертвой этого предубЬждешя. 
Но хотя я родился въ ней, я не перестаю находить ее 
таковою.

VII.

Кто знаетъ только природу, не оказывается ли онъ, 
вследств!е одного уже этого, несчастнымъ? Не тотъ ли 
только несчастенъ, кто одну ее знаетъ?

Не нужно, чтобы человекъ вовсе ничего не видФлъ; яо 
я достаточно много видеть онъ долженъ не для того, что
бы верить въ свое обладаше, а для того, чтобы знать, чтб 
онъ потеряли: чтобы знать свои потери, для этого 
нужно и видеть и не видеть. А въ такомъ именно положети 
и находится природа человека.

Истинная релийя должна ознакомить съ вeлuчieмъ и ни- 
чтожествомъ, должна вести къ самоуважение и самоунижешю, 
къ любви и къ отвращешю.

VIII.

Рилипя есть нечно столь великое, что ея справедливо 
лишены тЬ, которые не желаютъ искать веры, разъ она 
темна. На что же имъ жаловаться, разъ она такова, что ее 
можно найти, если только искать?

Гордость составляешь противовЬсъ пашей нищете и про- 
гопяетъ все несчасНя. Какое это странное чудовище, какое 
вполне очевидное заблуждеше! Вотъ гордецъ упалъ съ своей 
высоты: онъ ищешь места съ безпокойствомъ. Такъ посту- 
паютъ все люди. Посмотримъ, кто его найдетъ!

Когда говорите, что1исусъ Христосъ умеръ не за всехъ, 
то вы злоупотребляете дурною склонностью людей, которые 
это исключеше постоянно отпосятъ къ себе, а это значить 
содействовать отчаянно, вместо того, чтобы отвращать его 
и благощлятствовать надежде. Ведь путемъ внешнихъ при- 
вычекъ люди привыкають и къ внутреннимъ добродетелямъ.

IX.

Заслуга человека при его невинности состояла въ поль- 
зоваши тварями и господстве падь ними, а теперь она со- 
стоитъ въ отделеши отъ нихъ и подчинении себя имъ.

Церковь всегда оспаривалась противоречащими другъ 
другу заблуждешями, но никогда, можетъ-быть, этого не 
было одновременно, какъ теперь. Если она терпишь больше, 
при множестве заблуждешй, зато она темь выигрываешь, что 
последжя уничтожаютъ другъ друга.

Она жалуется на техъ и другихъ *), но гораздо больше 
на кальвинистовъ, за то что они отпали.

Несомненно, что мнойе въ той и другой противной пар- 
тш обманулись: нужно ихъ образумить.

Вера обнимаешь собою мнопя истины, который, по- 
видимому, противоречишь другъ другу.

Источникъ соединен!я двухъ природъ—въ 1исусе ХрисшЬ.
Существуешь два Mipa. Съ 1исусомъ Христомъ связано 

сотворен1е новаго неба и новой земли, новая жизнь и новая 
смерть; все вещи—вдвойне, а мы остаемся одними и теми же.

Наконецъ, въ праведникахъ—два человека, ибо въ нихъ 
два Mipa, каждый изъ нихъ—членъ (Mipa) и образъ 1исуса 
Христа. Такнмъ образомъ, къ нимъ применимы всЬ имена: 
они—праведники и грешники, мертвые и живые, живые и 
мертвые, избранные и отверженные и т.д.

Очень мнопя истины въ области веры и морали ка
жутся противоречащими, но one все-таки стоятъ все въ 
удивительномъ порядке.

Источникъ всехъ ересей есть исключеше некоторыхъ 
изъ этихъ истинъ, а источникъ всехъ возражений, который 
намъ делаютъ еретики, есть незнаше некоторыхъ изъ этихъ 
истинъ. Обыкновенно случается, что, не будучи въ состо- 
яши понять отношешя двухъ противоположныхъ истинъ и 
думая, что признаше одной заключаешь въ себе исключеше 
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другой, еретики привязываются къ одной, исключая другую, 
и расходятся съ нами въ мысляхъ. Исключеше есть причина 
ихъ ереси; а незнание того, что принимаемъ мы, причина 
ихъ возраженш.

Вотъ примеры. 1исусъ Христосъ есть Богъ и человекъ. 
Ар1ане, не будучи въ состояли соединить эти вещи и счи
тая ихъ непримиримыми, утверждаютъ, что Онъ—человекъ; 
въ этомъ отношены они согласны съ католиками. Но они 
отрицаютъ, что Онъ—Богъ; въ этомъ отношеши они—ере
тики. Они воображаютъ, что мы отрицаемъ Его человече
скую природу; въ этомъ они оказываются незнающими.

Вторымъ примеромъ служить учеше о св. Тайнахъ. Мы 
веримъ, что, такъ какъ существо хлеба изменилось и стало 
единосущнымъ телу Господа Нашего, то Тисусъ Христосъ 
действительно присутствуетъ въсв. Тайнахъ. Вотъ одна ис
тина. Другая истина заключается въ томъ, что это таинство 
есть въ то же время одинъ пзъ образовъ крестной смерти 
и славы и воспоминаше того и другого. Католическая вера 
и обнимаетъ обе эти истины, который на первый взглядъ 
кажутся противоположными.

Теперешняя ересь *), не понимая, что это таинство со- 
держитъ одновременно и присутствие Тисуса Христа, и Его 
образъ, что оно—жертва и воспоминаше о жертве, полага- 
етъ, что нельзя допустить одну пзъ этихъ истинъ, не ис
ключая темъ самымъ другой. Опп присоединяются къ тому 
единственному пункту, что это таинство—образное; въ этомъ 
пункте они не еретики. По ихъ мнетю, мы исключаемъ 
эту истину; поэтому-то они выставляютъ намъ столько воз- 
ражешй на те места св. Отцовъ, который говорить объ 
этомъ. Но они отрицаютъ присутств!е: въ этомъ от
ношеши они—еретики.

ТреНй примерь — индульгенщи.
Вотъ почему самый коротки! способъ помешать распро- 

странешю ересей — это научить всемъ истинамъ; самый 
верный способъ опровергнуть ереси — это осветить все 
истины. Что тогда скажутъ еретики?

Каждый заблуждается темъ более опасно, что следуетъ 
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одной лишь изъ истинъ. Ошибка не въ томъ, что люди сле- 
дуютъ лжи, а въ томъ, что не следуютъ другой истине.

Благодать (какъ и природа) всегда будетъ въ м!рЬ, такъ 
что она въ некоторомъ роде естественна. Такимъ образомъ, 
всегда будутъ пелагисты и истинные хриспане, и всегда 
будетъ споръ, потому что однихъ создаетъ первоначальное 
рождеше, другихъ — благодать второго рождешя.

XI.

Между обыденною жизнью людей и жизнью святыхъ та 
общая черта, что те и друпе стремятся къ блаженству; раз
ница только въ предмете, въ которомъ они полагаютъ его. 
И и друпе называютъ своимъ врагомъ того, кто мешаеть 
имъ достигнуть счастья.

Судить о томъ, что хорошо и что дурно, нужно по воле 
Божьей, которая не можетъ быть ни несправедливою, ни 
слепою, а не по нашей собственной воле, которая всегда 
полна злобы и заблуждешя.

XII.
Когда св. Петръ и друпе апостолы разруждали объ уни- 

чтоженш обрезашя—где приходилось поступать противъ 
закона Божьягр — они не обращались за руководствомъ къ 
пророкамъ, но просто приняли въ расчетъ воспр!ят1е Св. Духа 
В!, лице необрезанныхъ. Они основывались скорее на томъ, 
что Богъ оправдываетъ людей, которыхъ Онъ наполняетъ 
Своимъ Духомъ,а не на томъ, что нужно соблюдать законъ; 
они знали, что цель закона состояла въ сообщены Св. Духа, 
что, такимъ образомъ, коль скоро люди имели Его безъ 
обрезашя, то оно не было необходимымъ.

XIII.
Двухъ законовъ *) достаточно, чтобы управлять всей 

хриспанской республикой лучше всехъ гражданскихъ за
коновъ.

* Кальвинизм!..
' Разумеется любовь къ Богу и любовь къ ближнему.
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Христаанская релипя соответствуем всякаго рода умамъ* 
Одни останавливаются только на ея основанш, а эта рели
пя такова, что одного ея основашя достаточно, чтобы до
казать ея истинность. Друпе идутъ дальше, до аиостоловъ. 
Самые просвещенные идутъ до начала м!ра. Ангелы видять 
еееще лучше, еще дальше.

Богъ, чтобы сохранить за однимъ Собою право просве
щать насъ, чтобы сделать познаше нашего существа непо
стижимо труднымъ для насъ, скрылъ узелъ его отъ насъ столь 
высоко, или, лучше сказать, столь низко, что мы неспо
собны достигнуть его, такъ что истинно познать себя мы 
можемъ не путемъ тревожныхъ изыскашй нашего разума, а. 
простымъ подчинешемъ его.

фрОИ он "НН -Г 1“ ■ : ЦО7 ” ’’ ГС«ОТ ' •'
XIV.

Нечестивые, заявлявшие. что они следуютъ разуму, долж
ны были бы иметь удивительно сильную опорувъ этомъ разуме. 
А что же они говорить?—„Не видимъ ли мы“, говорятъ они, 
„что и звЬри умираютъ и живутъ точно такъ же, какъ люди, и 
турки точно такъ же, какъ хриспане? У турокъ, какъ и у 
насъ, свои обряды, свои пророки, свои ученые, свон святые, 
свои монахи и т. д.“ Но разве это противно Св. Писашю? 
разве оно не говорить всего этого? Если вы почти не за
ботитесь знать истину, съ васъ этого и довольно, чтобы 
остаться въ покое. Но если вы всемъ своимъ сердцемъ же
лаете познать истину, этого не достаточно: всмотритесь въ 
подробности. Этого было бы довольно для философскаго 
вопроса; но здесь, где идетъ дело обо всемъ... этого недо
статочно. А между темь, легкомысленно поразмысливъ что- 
нибудь въ этомъ роде, вы успокоиваетесь... Нетъ, нужно 
изследовать въ подробности самую релипю, не объяснить ли 
она этой темноты: можетъ-быть, она насъ и научить.

Ужасное состоите— чувствовать, что все, чемъ люди 
обладаютъ, минуетъ.

Приходится различнымъ образомъ вести жизнь въ м!ре, 
смотря по тому, всегда ли мы будемъ въ этомъ м!ре, илих 
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наоборотъ, мы уверены, что не долго будемъ жить въ немъ, и 
не знаемъ даже, проживемь ли хоть часъ. А мы живемъ въ 
м!ре какъ разъ среди этихъ последнихъ условШ.

XV.

По вашему положежю, вы должны трудиться надъ розыс- 
кашемъ истины, ибо, если вы умрете, не поклоняясь Истин
ному Началу, вы погибли. „Но если бы Оно хотело“, ска
жете вы, „чтобы я Ему поклонялся, Оно дало бы мне 
знамежя своей воли“. Оно такъ и делаеть, но вы прене
брегаете ими. Ищите же ихъ! Это стоить труда.

XVI.

Пророчества, самыя чудеса и другая доказательства на. 
шей релипи не такого свойства, чтобы о нихъ можно было 
сказать, что они абсолютно убедительны. Но въ то же время 
они таковы, что мы не можемъ сказать, что верить имъ—зна
чить быть безъ разума. Такимъ образомъ, въ нихъ заклю
чается и очевидность и неясность, чтобы осветить однихъ и 
затемнить другихъ. По очевидность эта — такого свойства, 
что она превосходить или, по крайней мере, равна очевид
ности противоположнаго, такъ что разумъ не можетъ ре
шиться не следовать ей; это можетъ сделать лишь похоть 
и злоба сердца. При такомъ положенш дела очевидности 
достаточно, чтобы осудить; но ея недостаточно для того, что
бы убедить; кто следуетъ ей, въ томъ очевидно действуетъ 
благодать, а не разумъ; кто избегаетъ ея, въ томъ очевидно 
действуетъ похоть, а не разумъ.

Кто можетъ не удивляться и не любить релипи, которая 
до глубины знаетъ то, что люди могутъ знать лишь по мере 
света, ихъ освещающаго?

Вотъ наслфдникъ, который находить документы на свой 
домъ. Неужели онъ скажетъ: „а можетъ-быть, они фальшивы?“ 
и не сочтетъ все-таки нужнымъ изследовать ихъ?

XVII.

Два сорта людей сознаютъ истину: те, которые имеютъ 
смиренное сердце и любятъ унижеже, все равно, какую бы

15* 
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степень ума они не имели, высокую или низкую, и те, ко
торые имеютъ достаточно ума, чтобы видеть истину, каюя 
бы ни были препятств1я къ этому.

Мудрецы, говоривппе, что есть Богъ, подвергались пре- 
следованпо; ¡удеевъ ненавидели, хриспанъ еще болЬе.

Какое основаше имеютъ атеисты говорить, что нельзя 
воскреснуть? Что труднее, родиться или воскреснуть? Тому ли 
труднее быть, чего никогда не было, или тоту, что уже было? 
Получить вновь быт!е труднее или возвратиться къ быНю? 
Привычка делаетъ вещь для насъ понятною, недостатокъ 
привычки делаетъ вещь невозможною. Это обычная основа 
суждешя.

XVIII —XIX.

...„Но вероятно ли, чтобы вероятность удостоверяла?" 
Есть же разница между успокоешемъ совести и ея покоемъ. 
Уверенности ничто ни даетъ, кроме истины. Но зато ничто, 
кроме искренняго искашя истины, не даетъ покоя.

Примеры благородной смерти у лакедемонянъ и другихъ 
почти не трогаютъ насъ; ибо что намъ извлечь изъ этого 
для самихъ себя? Но примеръ смерти мучениковъ насъ тро- 
гаетъ, ибо это - наши члены. Мы имеемъ общую связь съ 
ними: ихъ решимость можетъ создать нашу, не только въ 
силу примера, но и потому, что она заслужила, можетъ-быть, 
передъ Богомъ эту силу создашя. Нетъ ничего подобнаго 
въ примерахъ язычниковъ: мы не имеемъ связи съ ними, 
какъ, напр., человекъ не делается богатымъ, при виде ино
странца, который богатъ; но другое дело, если богатъ отецъ, 
мужъ и т. п.

XXI.

Избранные не будутъ знать своихъ добродетелей, а от
верженные—тяжести своихъ преступлена. „Господи, когда 
мы видели Тебя алчущимъ или жаждущимъ“, и т. д.
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1исусъ Христосъ не хотелъ свидетельства демоновъ или 
тЬхъ, которые не имели призвания: Онъ хотелъ свидетель
ства отъ Бога и 1оанна Крестителя.

XXII.

Сравнивать то, что происходило некогда въ церкви, съ 
теперешнимъ ея состояшемъ—обыкновенно мешаетъ намъ то 
обстоятельство, что наев. Аеанаыя, св. Терезио и другихъ 
святыхъ смотрятъ, какъ на увенчанныхъ славою.... какъ на 
боговъ. Теперь, когда время выяснило вещи, это все видно 
Но въ то время, какъ его преследовали, этотъ ведший свя
той былъ просто человекомъ, которому было имя Аеанаий, 
а св. Терез1я была его дочерью. „Иля былъ человекъ подоб
ный намъ“, говоритъ ап. 1аковъ (V, 17), чтобы разуверитч 
хриспанъ въ той ложной мысли, которая заставляетъ насъ 
отвергать примеръ святыхъ, какъ несоответственный нашему 
положенно. „Это были святые“, говорюсь мы, „а не так!е 
люди, какъ мы“. Но посмотримъ, какъ было дйло. Оказы
вается, что это былъ просто человекъ, по имени Аеанашй, 
обвиненный въ несколькихъ преступлешяхъ, осужденный въ 
такомъ-то судилище за такую-то вину. Все епископы со
чувствовали этому, даже папа. А что говорятъ о те.хъ, ко
торые противятся епископамъ и папе? Что они смущаютъ 
миръ, вносятъ расколъ и т. д.

Есть четыре сорта людей: бываетъ усерд!е безъ знашя; 
знаше безъ усерд!я; отсутств!е знашя и усерд!я; знаше съ 
усерд!емъ. Три первые сорта людей осуждаютъ его *),  а 
последше оправдываютъ, но они отлучены отъ церкви, хотя 
и спасаютъ церковь.

•) РФчь, очевидно, идетъ о св. Аеанаии.

XXIII.

Иные люди питаютъ презреше къ релиии, ненависть къ 
ней, и въ то же время боятся, не истинна ли она. Чтобы 
исцелить эти болезни, нужно прежде всего указать, что ре- 
лнпя вовсе не противна разуму, иотомъ,—что она достойна 
уважешя, а затемъ, внушивши къ ней уважеше, нужно пред
ставить ее достойной любви, а добрымъ внушить желаше^ © ГП
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чтобы она была истинной; после всего этого нужно пока
зать, что она истинна.

Достойна уважешя она потому, что хорошо поняла чело
века; достойна любви потому, что обещаетъ истинное благо.

О такихъ выражешяхъ Давида или Моисея, какъ, наир.: 
„И обрететъ Господь Богъ твой сердце свое“ (Втор. XXX, 6), 
нужно судить лишьдю духу ихъ. Пусть все друпя разсуждешя 
двусмысленны, пусть при всехъ возникаетъ сомнете, фило- 
софсюя они или хриспансшя,—одно подобное выражение уже 
определяетъ все проч!я, подобно тому, какъ, напр., и слово 
„Эпиктетъ“ определяетъ все остальное, придавая ему смыслъ 
противоположный Св. Писашю; двусмысленность существу- 
етъ до встречи съ такимъ словомъ, а не после.

Вместо того, чтобы опасаться, какъ бы не обмануться, 
поверивши въ истинность христианской релипи, я бы го
раздо больше боялся того, какъ бы не оказалось, что я обма
нулся и что хриспанская релипя истинна.

XXIV.

Самыя легюя услов1я дня м!рской жизни являются самыми 
трудными для жизни, угодной Богу, и наоборотъ. Нетъ ни
чего труднее, какъ вести по - м!рскому релипозную жизнь; 
нетъ ничего легче, какъ вести ее по - божьему. Нетъ ни
чего легче, какъ по - м1рскому занимать высокую должность 
и обладать большими благами; нетъ ничего труднее, какъ. 
живя по - божьему, не принимать въ м!рскихъ благахъ ни
какого учаспя и не питать къ этому охоты.

XXV.

Ветхш Заветъ содержали образы будущей радости, Но
вый содержитъ средства ея достигнуть. Те были образами 
радости, средства же—это раскаяте; но агнца пасхальнаго 
ели все-таки съ горькими травами.

XXVI.

Слово „Галилея“, произнесенное случайно толпою ¡удеевъ, 
обвинявшихъ 1исуса Христа передъ Пилатомъ, дало поводъ 

Пилату отослать 1исуса Христа къ Ироду: въ этомъ испол
нилась тайна, именно, что Онъ долженъ быть судимъ ¡уде- 
ями и язычниками. Случайность оказалась причиной испол- 
нетя тайны.

XXVII.

Одна особа говорила мне однажды, что она испытывала 
большую радость и довер!с, выходя отъ исповеди; другая 
говорила мне, что она оставалась въ страхе. Я подумалъ по 
-этому поводу, что изъ обЬихъ ихъ вместе вышло бы нечто 
хорошее, что каждой не хватало того чувства, которое имела 
другая. То же самое часто бываетъ и въ другихъ делахъ.

XXVIII.

Есть удовольств!е быть на корабле, подвергшемся буре, 
когда люди уже уверены, что онъ не погибнетъ. Преследо
вания, который терзаютъ церковь, ведутъ къ такому же ре
зультату .

Истор1я церкви должна собственно быть названа истор!ей 
истины.

XXIX.

Такъ какъ у нашихъ греховъ два источника—гордость 
и леность, то Богъ открыли намъ два свойства въ Себе, 
чтобы исцелить насъ отъ нихъ. — милосерд1е Свое и спра
ведливость 'Свою. Свойство справедливости — поражать 
гордость, какъ бы ни были святы дела; а свойство мило- 
серд!я поражать леность, приглашая къ добрыми делами, со
гласно съ Св. Писашемъ, которое гласитъ, что Богъ при- 
зываетъ къ покаятю: царь Ниневш, призывая жителей къ 
покаятю, говорилъ: „Ктознаетъ, можетъ-быть, еще Богъ уми
лосердится“ *).  Такимъ образомъ, милосерд!е не только не даетъ 
права на нерадеше, но даже напротивъ: съ этими именно 
шорокомъ оно и борется: мы не должны разсуждать такъ: 
„Если бы не было въ Боге милосердия, то, действительно, 
нужно было бы употреблять все усшпя въ стремлети къ 
.добродетели“; напротивъ, мы должны сознать, что, коль скоро 
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есть у Бога милосерд!е, то необходимо употреблять век 
уС1ШЯ.

XXX. *

Все, что есть у мipa, является похотью плоти, похотью очей 
или гордостью жизни: это—страсть чувствовашя, страсть зна- 
н!я, страсть господства*).  Несчастна земля прокляпя, которую 
эти три огненный реки скорее воспламеняютъ, чемъ ороша- 
ютъ! Счастливы тЪ, которые, будучи на этихъ потокахъ,не 
погрузились, не увлечены ими, по укрепились неподвижно— 
и не стоя, по сидя, въ низкомъ и безопасномъ месте, съ 
котораго они не поднимутся, пока не будетъ света! Мирно 
отдохнувши здесь, они простираютъ руки къ Тому, Ктодол- 
женъ ихъ поднять и поставить твердо и прочно въ иред- 
дверы святого 1ерусалима, где гордость не будетъ уже въ 
сбстояши нападать и поражать ихъ: а пока они въ слезахъ, 
но не потому, что видятъ, какъ плывутъ мимо все тленныя 
вещи, увлекаемыя потокомъ, но потому, что вспомпнаютъ 
свое дорогое отечество, небесный 1ерусалнмъ, который по
стоянно приходитъ имъ на мысль въ ихъ долгомъ изгнанш.

*) Libido sentiendi, libido sciendi, libido dominaudi.
**) Это число звЪздъ по Цтоломеевскому каталогу, по наблюдешямъ 

Гиппарха.

XXXI.

Любовь не есть образное цреднисаше.Ужасно говоритьи, 
что Гисусъ Христосъ, пришедппй съ целью, вместо образовъ, 
дать истину, явился только для того, чтобы дать „образъ“ любви 
вместо той действительности, которою она была прежде. 
Если светъ есть мракъ, то что же такое мракъ?

XXXII.

Сколько зрительный стекла открыли намъ существъ, ко- 
торыхъ прежде не существовало для нашихъ фплософовъ! 
Они злобно уличали Св. Писаше въ томъ,что оно считаетъ 
великимъ число звездъ, и говорили: „Ихъ всего только 
1022**),  мы это знаемъ“.

XXXIII.

Человекъ такъ устроенъ, чтостоитъ ему втолковать, что 
онъ глупецъ, онъ и веритъ; мало того стоитъ ему самому на
звать себя глупцомъ, онъ и себе веритъ. Онъ самъ съ собою 
ведетъ внутреннюю беседу; важно хорошо направить ее: 
„дурными беседами портятся добрые нравы“. Нужно, сколько 
можно, хранить молчаше, а беседовать только о Боге, въ 
которомъ, какъ мы знаемъ, заключается истина: такимъ-то 
путемъ человекъ убеждаетъ самого себя въ истине.

XXXIV.

Какая разница между солдатомъ и картез1анскимъ мона- 
хомъ въ отношенш повиновения? Они одинаково покорны и 
зависимы, одинаково исполняютъ трудный дела. Но солдатъ 
всегда надеется сделаться владыкою, хотя никогда имъ 
не делается, ибо полководцы, даже князья, всегда оказы
ваются рабами и зависимыми, но онъ все-таки надеется на это 
и постоянно старается итти къ этой цели, между темъ какъ 
картез1анецъ даетъ обетъ всегда быть въ зависимости. Та- 
кимъ образомъ, они одинаково находятся въ иостоянномъ 
рабстве, но они въ различномъ положенш въ отношении къ 
надежде: одинъ всегда ее имеетъ, другой никогда.

XXXV.

Собственная 'воля никогда не удовлетворив себя, если 
будетъ иметь власть иадъ всемъ, чего она хочетъ; но че
ловекъ удовлетворенъ съ того момента, какъ ему отказы- 
ваютъ въ этомъ. Безъ нея онъ не можетъ быть недоволь- 
нымъ; черезъ нее онъ не можетъ быть довольнымъ.

Истинная и единственная добродетель состоять въ томъ, 
чтобы ненавидеть себя—ибо человекъ достоинъ ненависти 
за свою похоть—-и искать Существа, истинно достойнаго 
любви, чтобы любить Его. Но разъ мы не можемъ любить 
того, что вне насъ, то нужно любить существо, которое 
находится въ насъ самихъ, но которое не то, что мы сами; 
это и есть „истинное“ въ каждомъ изъ людей. А таково лишь© ГП
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‘Существо Всеобъемлющее. Царство Вожде—въ насъ; всеобщее 
благо—въ насъ, но это не мы.

Не хорошо такъ привязываться ко мне, —!хотя это де
лается съ удовольств!емъ и охотой. Я обманулъ бы тЬхъ, 
въ комъ я зародилъ бы надежду, ибо я не служу ни для ко
го целью и мне нечемъ ихъ удовлетворить. Не накануне 
.ли я смерти? Умретъ предметъ ихъ привязанности! Какъ я 
быль бы виновенъ }въ томъ, что внушалъ ложь, даже если 
бы я убЬждалъ въ ней кротко, если бы даже верили ей 
съ удовольств!емъ, доставляя этимъ удовольств!е и мне! 
Я виновенъ даже въ томъ, что внушаю любовь и при
вязываю къ себе. Я долженъ предупредить людей, гото- 
выхъ сочувствовать лжи, что они не должны ей верить, 
какъ бы это выгодно мне ни было; я долженъ предупредить 
ихъ, что они не должны привязываться ко мне, ибо они 
должны направлять свою жизнь и свои заботы лишь на то, 
чтобы угодить Богу или искать Его.

XXXVI.

Полагать свою надежду въ обрядахъ—значить быть суе- 
вернымъ; но не желать имъ подчиниться — значитъ быть 
гордымъ.

XXXVII.

Все релипи и секты въ м!ре имели руководителемъ есте
ственный разумъ. Одни только хриспане принуждены брать 
себе правила вне себя самихъ и основываться на техъ пра- 
вилахъ, который 1исусъ Христосъ оставплъ древнимъ для 
передачи всемъ вернымъ. Но это принуждеше надоедаетъ 
.этимъ „добрымъ отцамъ“ *).  Имъ хочется иметь, какъ дру- 
пе народы, свободу следовать своимъ фантаз!ямъ. Напра
сно мы имъ кричимъ, какъ некогда пророки говорили ¡уде- 
ямъ: „Идите въ среду церкви! основывайтесь на законахъ, 
оставленныхъ ей древними, следуйте по готовымъ путямъ!“ 
Они отвечаютъ, какъ ¡удеп, которые твердили: „Не пой- 

*) I Kopvne. I, 17.
**) Лишь бы не отказаться отъ истинности своего свидетельства.

демъ: мы последуемъ за мыслями нашего сердца“. Они тоже 
говорятъ: „Почему же .намъ не поступать яакъ. какъ посту- 
паютъ друпе народы“?

XXXVIII.

Есть три пути къ ebpe: разумъ, привычка, вдохнове
ние. ХрисНанская релипя, единственная имеющая разумное 
основаюе, не допускаетъ въ число своихъ истинныхъ сыновъ 
техъ, которые верятъ безъ вдохновешя. Но это не значитъ, 
что она исключаетъ разумъ и привычку. Напротивъ, нужно 
давать достунъ въ свой умъ доказательствамъ и укрепляться 
въ ней привычкою; но нужно со смирешемъ воспринимать 
и вдохновеше, которое только и можетъ произвести истинно- 
спасительное действ!е. ..Чтобы не упразднить креста Хри
стова “... ♦).

XXXIX.

Никогда люди не делаютъ зла такъ много и такъ радост
но, какъ тогда, когда делаютъ его сознательно.

1удеи, призванные покорить народы и царей, были ра
бами греха; а хрисНане, призваше которыхъ было —■ слу
жить и быть подчиненными, оказываются сынами свободы.

XLL

Неужели это есть мужество, если умираклщй человекъ ста- 
нетъ, среди слабости и агоши, вооружаться противъ Бога, 
всемогущаго и вечнаго?

XLII.

(По поводу истор1и Китая). Я верю только такимъ со- 
бьшямъ, свидетели которыхъ готовы итти на смерть **).

Не нужно массы такихъ фактовъ. Уверяю васъ, что тутъ 
есть чемъ ослепить и чемъ осветить. Однимъ этимъ сло- 
вомъ я разрушаю все ваши мудрствовашя. „Но китайская

*) Тезуитамъ. © ГП
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истор!я только затемняешь дело“, скажете вы. А я вамъ 
отвечу: это верно, ио въ ней можно найти и ясность. Ищи
те только! Ведь все, о чемъ вы говорите, показываешь 
только одну сторону и ничуть не противоречить другой. 
Это даже служить делу, а не вредить. Нужно, значить, 
разсмотреть все въ иодробностяхъ, нужно прямо книгу на 
столь.

хеш.
Суевер1е и похоть. Мучешя совести, дурныя желашя. 

Дурной страхъ.
Я говорю о страхе, который происходить не. оттого, 

что люди верить въ Бога, а оттого, что они сомневаются, 
есть Онъ или нетъ Его. Добрый страхъ происходить отъ 
веры, а ложный страхъ отъ сомнешя. Добрый страхъ сое- 
диненъ съ надеждою, потому что онъ рождается изъ веры 
и потому что люди надеются на Бога, въ котораго веруютъ; 
ложный страхъ соединенъ съ отчаяшемъ, потому что чело- 
вЬкъ боится Бога, въ котораго онъ не имеешь веры. Одни 
боятся потерять Его, друпе боятся найти Его.

ХЫУ.

Соломонъ и 1овъ лучше всего знали и лучше всего го
ворили о ничтожестве человека: одинъ былъ самымъ сча- 
стливымъ, другой — самымъ несчастнымъ, одинъ испыталъ 
суетность удовольствпг, другой—действительность бедствш.

ХЬУ.

Все язычники говорили о зле, въ которое былъ погру- 
женъ Израиль, и пророкъ (1езеюиль) тоже говорилъ. Изра
ильтяне не имели бы права сказать ему. ..Ты говоришь, 
какъ язычники“. Наоборотъ, онъ даже почерпалъ для себя 
больше силы въ томъ, что язычники говорили такъ же, 
какъ онъ.

ХЬУЕ

Есть три сорта людей: одни служатъ Богу, нашедши Его; 
друпе усердно ищутъ Его, но не нашли еще; третьи 
живутъ, не ища Его и не нашедши. Первые разумны и сча-
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стливы, последше безумны и несчастны, а которые занима- 
ютъ середину, те—хотя и разумны, но несчастны.

XLVIL

Люди часто принимаютъ свое воображете за свое сердце 
и верятъ, что они обращены, если только начнутъ думать, 
какъ бы обратиться.

XLVIIL

Разумъ действуешь медленно; ему приходится иметь дело 
съ такой массой началъ,—который должны постоянно быть 
на лицо,—что онъ ежечасно засыпаешь и впадаешь въ ошиб
ку, не будучи въ состояли охватить все ихъ разомъ. Чувство 
не такъ поступаетъ: оно действуешь моментально и всегда 
готово действовать. Нужно, значить, перенести свою веру 
въ чувство, а иначе она постоянно будетъ шаткой.

хых.
Человекъ, очевидно, создашь для того, чтобы мыслить; въ 

этомъ все его достоинство, вся его заслуга; а вся его обя
занность въ томъ, чтобы мыслить, какъ должно; истинный 
порядокъ мышлешя требуетъ, чтобы мы начинали съ себя, съ 
своего Творца и своей цели. А о чемъ думаютъ люди? Вовсе 
не объ этомъ, но о томъ, какъ бы потанцовать, поиграть на 
лютне, попеть,, написать стихи, покататься на карусели и 
т. д., какъ бы построить домъ, сделаться королемъ,—не 
помышляя о томъ, что такое значить быть королемъ, что 
значить быть человекомъ.

Все достоинство человека въ его мысли. Но что такое 
эта мысль? Какъ она глупа!

L.

Если есть Богъ, то Его лишь и должно любить, а не пре
ходящую тварь. Разсуждеше нечестивыхъ въ книге Пре
мудрости вызвано предположешемъ, что нетъ Бога. „Если 
это такъ“, говоришь они, „станемъ-же наслаждаться тварью“. 
Это крайтй исходъ. Если бы для нихъ существовали, Богъ, 
достойный любви, они не сделали бы такого заключешя, а 
поступили бы напротивъ. Мудрецы должны разсуждать такъ:
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»Богъ есть; не будемъ же услаждаться тварью!“ Итакъ, 
все, что побуждаетъ насъ привязываться къ твари, дурно, 
потому что это мешаетъ намъ служить Богу, если мы Его 
познали, или искать Его, если мы Его еще не знаемъ. Амы 
полны похоти; значить, мы полны дурного, а следователь
но, мы должны ненавидеть самихъ себя и все то, что воз- 
буждаетъ въ насъ друпя привязанности, помимо привязан
ности къ одному Богу.

LL
Все, что отвращаетъ насъ отъ мыслей о Боге, когда мы 

желаемъ думать о Немъ, и вводить въ искушеше думать о 
другомъ,—все это дурно и рождено вместе съ ними.

Ш.
Нельзя думать, будто мы достойны того, чтобы друпе 

насъ любили: несправедливо намъ и желать этого. Если бы 
мы родились разумными, хладнокровными, понимающими себя 
и другихъ, мы не дали бы такой наклонности нашей воле. 
Межъ тЬмъ съ этою наклонностью мы рождаемся; значить, 
мы рождаемся несправедливыми, ибо всякш печется лишь о 
себе. А это противно всякому порядку: нужно стремиться къ 
общей цели, склонность же къ самому себе есть начала всякаго 
безпорядка, будь то на войне, въ сфере благочишя, къ хо
зяйстве, или въ отдЬльномъ теле человека. Воля, значить, 
испорчена.—Если члены обществъ, естественныхъ и гра- 
жданскихъ, стремятся къ своему личному благу, то самыя 
общества должны стремиться къ благу другого тела, более 
обширнаго и общаго, котораго они суть члены. Они должны, 
следовательно, стремиться къ общему. Въ конце концовъ вы
ходить, что мы рождаемся и несправедливыми и испорченными.

Кто не- питаетъ отвращешя къ своему самолюб!ю, къ 
тому инстинкту, который заставляетъ его делать себя бо- 
гомъ, тотъ вполне ослепленъ. Неужели мы не видимъ, что это 
совершенно противоположно справедливости и истине? Ибо 
ложно думать, что мы заслуживаемъ этого *);  да и неспра-

*) Т.-е. чтобы каждый руководился только своимъ самолюб!емъ и 
требовалъ уважеюя къ себе другихъ.*) Т.-е. заслуживаемъ стать центромъ для другихъ, „быть богомъ“. 

ведливо и невозможно этого достигнуть *),  разъ все тре- 
буютъ себе одного и того же. Это—очевидная несправед
ливость, въ которой мы рождены, отъ которой мы должны, 
хотя и не можемъ, избавиться.

Между темь, ни одна релипя, кроме христ!анской, не 
заметила, что это—грехъ, что мы рождены въ немъ и обя
заны бороться съ нимъ, и ни одна не подумала дать намъ 
средствъ отъ этой болезни.

ЫП.

Между разумомъ и страстями идетъ въ человеке междо-^ 
усобная война. Ея не было бы, если бы въ немъ былъ толь
ко разумъ, безъ страстей, или только страсти, безъ разума. 
Но такъ какъ въ немъ то и другое, то онъ не можетъ избе
жать борьбы, не можетъ быть въ мире съ однимъ иначе, 
какъ воюя съ другимъ- Онъ всегда разделенъ и противится 
самъ себе.

Если жить, не задаваясь вопросомъ, что такое человекъ,— 
значить быть въ сверхъестественномъ ослеплеши, то дур
ную жизнь, при вере въ Бога, мы должны уже назвать 
страшнымъ ослеилешемъ.

LIV,.

Несомненно, что изъ того, смертна душа или безсмерт- 
на, вытекаетъ полное различ!е въ морали. Межъ темъ фи
лософы создали мораль, независимую отъ этого. Они раз- 
суждаютъ, какъ будто вся жизнь—одинъ часъ.

Илатонъ—подходяшдй авторъ для того, чтобы располо
жить къ хриспанству.

ПослЬдшй актъ—кровавый, какъ бы ни была прекрасна 
кoмeдiя во всемъ остальномъ. Въ конце концовъ хлопаются 
головой о-земь, и это навсегда!

ЬУ.
Богъ, сотворивши небо и землю, который не чувствуютъ 

счастья своего существовашя, захотелъ сотворить существа, © ГП
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который сознавали бы это счастье и составляли бы тело 
изъ мыслящихъ членовъ. Наши члены не чувствуютъ счастья 
своего соединения, своего удивительнаго разумЬшя, не чув
ствуютъ, какъ заботится природа влить въ нихъ духъ, за
ставить ихъ расти и существовать. А какъ они были бы 
счастливы, если бы чувствовали это, если бы видели это! 
Но для этого нужно, чтобы они имели разумЬте, для по- 
нимашя этого, и добрую волю, которая сочувствовала бы 
воле общей души. Поэтому, если бы, получивши разумЬше, 
они пользовались имъ для того, чтобы удержать въ самихъ 
себе пищу, они были бы не только несправедливы, но и не
счастны и скорее ненавидели бы себя, чемъ любили: ихъ 
блаженство, равно какъ и обязанность, состоитъ въ сочув
ствии поведешю общей души, къ которой они принадлежать 
и которая любитъ ихъ больше, чемъ они сами себя.

Быть членомъ значить иметь жизнь, существоваше и 
движете только для тела и только съ помощью духа, на- 
ходящагося въ теле. Отделенный членъ, не видя уже тела, 
къ которому онъ принадлежитъ, долженъ погибнуть и уме
реть. А между те.мъ онъ думаетъ, что онъ—все; не видя 
тела, отъ котораго зависитъ, онъ думаетъ. что онъ зави- 
сптъ только отъ самого себя, и хочетъ самого себя сде
лать центромъ и теломъ. Но не имея въ себе начала жиз- 
ни, онъ только заблуждается и удивляется себе, находясь 
въ неизвестности относительно своего существа, хорошо 
чувствуя, что онъ—не тело, и все-таки не видя, что онъ— 
членъ тела. Когда, наконецъ, онъ доходить до пониматя 
себя, онъ какъ бы возвращается къ самому себе и любитъ 
себя уже только для тела; ему жаль его прошлыхъ заблу- 
ждетй. По природе своей онъ можетъ любить ту или иную 
вещь только ради самого себя, съ целью подчинить себе, 
потому что каждая вещь себя любитъ больше всего. А любя 
тело, онъ какъ разъ и любитъ самого себя, потому что онъ 
существуетъ только въ немъ, черезъ него и для него. 
„Соединяюпцйся съ Господомъ есть одинъ духъ съ Госпо- 
домъ“ *).

*) 1 Корине. VI, 17.

Тело любитъ руку, и рука, если бы она имела волю. 

должна была бы точно такъ же любить себя, какъ тело 
любитъ ее. Всякая любовь, которая выходить изъ этихъ пре- 
деловъ, несправедлива.

Онъ любитъ себя, потому что онъ—членъ 1исуса Хри
ста. Онъ любитъ 1исуса Христа, потому что Тисусъ Христосъ— 
тело, котораго самъ онъ является членомъ. Все составляетъ 
одно, одинъ—то же, что другой; и всего какъ бы трое.

Чтобы справедливо направить любовь, которую мы должны 
иметь къ самимъ себе, нужно вообразить себе тело, полное 
мыслящихъ членовъ (ибо мы—члены целаго), и посмотреть, 
какъ каждый членъ долженъ быль бы любить себя и т. д.

Если бы ноги и руки имели особую волю, то one были 
бы на своемъ месте только въ томъ случае, если бы под
чиняли эту частную волю основной воле, которая управляетъ 
цЪлымъ теломъ. Вий ея оне—сбиты съ толку и несчастны, и 
только въ желаши блага всему телу оне могутъ найти свое 
собственное благо.

Нужно любить только Бога и ненавидеть только себя.
Если бы нога никогда не знала о своей принадлежности 

телу и о существонаши тела, отъ котораго она зависитъ, 
если бы она знала и любила только самое себя, и потомъ 
вдругъ узнала бы. что она принадлежитъ телу и отъ него 
зависитъ, то какое ею овладело бы сожалеше, какъ она 
устыдилась бы своей прошлой жизни, когда она была без- 
полезна для тела, которое дало ей жизнь, которое уничто
жило бы ее, если бы отвергло и отделило отъ себя, какъ 
опа отделялась отъ него! Какъ она стала бы упрашивать 
сохранить себя въ целости! Съ какимъ смирешемъ она поз
волила бы управлять собою воле, которая руководить те
ломъ! Она согласилась бы даже быть отрезанной, если нуж
но. А иначе она потеряла бы свое значете, какъ члена: 
всяюй членъ долженъ охотно погибнуть для спасешя тела: 
оно—единственная вещь, для которой существуетъ все 
остальное.

Чтобы быть счастливыми, члены должны иметь волю и 
сообразовывать ее съ теломъ.© ГП
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Похоть и сила — суть источники в&Ьхъ нашихъ действий 
похоть производить добровольный, сила — невольный дЬйств1я.

О

БУЕ

Философы думаютъ, что Богъ одипъ достоинъ быть пред- 
метомъ любви и удивлешя; въ то же время они и сами же- 
лаютъ быть предметомъ любви и удивлешя со стороны людей, 
не сознавая своей испорченности. Если они видятъ себя 
исполненными чувствъ любви къ Богу, если въ поклонеши 
Ему они находятъ главную свою радость, то пусть они по- 
читаютъ себя добрыми—въ добрый часъ! По если они ока
зываются противными Богу, если вей ихъ заботы направ
лены на то, какъ бы пршбр’Ьсти уважение людей, если, вмйсто 
всякаго усовершенствования, они только и дйлаютъ, что, не 
насилуя воли людей, заставляютъ ихъ находить свое счастье 
въ любви къ нимъ, то я назвалъ бы такое усовершенство
вание ужаснымъ. Какъ? Они познали Бога и не того един
ственно желаютъ, чтобы люди любили Его, а хотятъ, чтобы 
люди на нихъ остановили свою любовь! Они хотятъ, чтобы 
люди добровольно искали въ нихъ предметъ своего счастья!

ж

Я'

БУН.

Правда, что трудно вступать на путь благочеспя. Но 
эта трудность происходить не отъ благочеспя, которое за
рождается въ насъ, но отъ нечеспя, которое остается еще 
въ насъ. Если бы наши чувства не противились раскаяшю, 
если бы наша испорченность не противостояла чистотй Бога, 
то въ этомъ не было бы ничего труднаго для насъ. Мы тер- 
пимъ лишь настолько, насколько врожденный намъ порокъ 
противодййствуетъ благодати, которая выше нашей природы. 
Паше сердце чувствуетъ себя растерзаннымъ этими проти- 
воположными уси.йями. Но было бы очень несправедливо 
приписывать это нашше Богу, который прпвлекаетъ насъ, 
а не м!ру, который удерживаетъ насъ. Это все равно, что 
дитя, котораго мать вырываетъ изъ рукъ воровъ: оно должно, 
хотя и терпитъ боль, любить законное и полное любви на- 
сшпе той, которая доставляетъ ему свободу, а отвращеше 
пптать только къ буйному и тиранническому насшпю людей, 
незаконно его задерживавшихъ. Самая жестокая борьба, 

какую только можно вообразить, была бы въ этой жизни между 
людьми, если бы Богъ оставилъ ихъ безъ той борьбы, ко
торую Онъ пришелъ принести въ м!ръ. „Думаете ли вы“, го
ворить Онъ, „что Я пришелъ дать миръ землй? ПЬтъ, говорю 
вамъ, но раздйленпе“. Чтобы научить этой борьба, Онъ го
ворить: „Огонь пришелъ я низвесть на землю“ *). До Него 
м1ръ жиль среди ложнаго мира.

БУШ.

Богъ смотритъ только на внутреннее содержание, цер
ковь судить только по внешности. Онъ прощаетъ тотчасъ, 
какъ видитъ раскаяше въ сердцй, а церковь, — когда ви- 
дитъ его въ дЪлахъ. Богъ сдйлаетъ чистою внутри церковь, 
которая своею внутреннею и совершенно духовною свя
тостью разоблачаетъ внутреннее нечеспе гордыхъ мудре- 
цовъ и фарисеевъ; и церковь будетъ собрашемъ людей, 
вв&шше нравы которыхъ будутъ столь чисты, что присты
дить собою нравы язычниковъ. Если въ ней есть лицемеры, 
столь хорошо замаскированные, что она не узнаётъ ихъ яда, 
сна ихъ терпитъ; ибо, хотя они не приняты Богомъ, кото
раго они не могутъ обмануть, они все-таки приняты людьми, 
которыхъ обманываютъ. Такимъ образомъ, ее не безчеститъ 
ихъ притворно - доброе поведете. По вы хотите, чтобы 
церковь не судила ни по внутреннему содержанию, такъ 
какъ эта возможность принадлежить только Богу, ни по 
внешности, такъ какъ Богъ останавливается только на вну- 
треннемъ содержании; отнимая такимъ образомъ, у нея воз
можность выбора людей, вы удерживаете въ церкви самыхъ 
развратныхъ и тЬхъ, которые столь сильно ее безчестятъ, 
что синагоги нудеевъ и школы философовъ изгнали бы ихъ, 
какъ недостойныхъ, и чуждались бы ихъ, какъ печестивыхъ.

ЫХ.

Законъ не разрушаетъ природы: онъ ее просвЬщаетъ; 
благодать не разрушаетъ закона: она заставляетъ исполнять 
его. ВЬра, полученная въ крещены, есть источникъ всей 
жизни хриспанина и обращенныхъ.

*) Лук. XII, 49, 51.
16*

-
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Иные изъ истины даже делаютъ себе идола, ибо истин» 

вне любви не есть Богъ: это Его изображен!е, идолъ, ко- 
тораго не нужно ни любить, ни почитать; а еще менее 
нужно любить и почитать вещь, противоположную ему, 
т.-е. ложь. •

Я легко могу полюбить совершенную темноту; но если 
Богъ ставитъ меня въ состояние полутемноты, то мнЬ не 
нравится та небольшая доля темноты, которую я вижу; 
я не вижу въ своемъ положены! достоинствъ полной тем
ноты, — и оно мне не нравится- Но это — недостатокъ, 
прпзпакъ того, что я создаю себе идола изъ темноты, от
дельно отъ м1рового порядка, устроеннаго Богомъ. А нужно- 
почитать только Его порядокъ.

р 71•; ; ¡1 .Зое
LX. . . ,,д

Bet важнейшим развлечешя опасны для хриспанской 
жизни; по между всеми изобретенными м!ромъ нетъ oiracnte 
комедш. Это — столь естественное и тонкое воспроизве
дете страстей, что оно возбуждаетъ и зарождаетъ ихъ въ 
нашемъ сердце, и прежде всего страсть любви, особенно 
если эта страсть представлена очень чистою и очень чест
ною; ибо, чемъ безупречнее она кажется невиннымъ душамъу 
темъ более one способны тронуться ею. Ея сила нра
вится нашему самолюбпо и тотчасъ же порождаетъ желание 
толковать о техъ самыхъ ея проявлешяхъ, который мы ви
дели такъ хорошо представленными; въ то же время яв
ляется убеждеше въ честности виденпыхъ чувствоватй, заглу
шающее страхъ чистыхъ душъ: оне воображаютъ себе, 
что любить любовью, которая имъ кажется столь благора
зумною, не значить вредить своей чистоте. Такимъ обра- 
зомъ, когда уходягь изъ театра, после представлетя коме- 
дш, то сердце бываетъ столь наполнено всеми прелестями 
и всеми сладостями любви, душа и умъ бываютъ столь убеж
денными въ ея невинности, что люди совершенно готовы 
воспринять ея иервыя впечатлЬшя или даже искать случая 
зародить ихъ въ чьемъ-нибудь сердце, чтобы получить те 
самыя удовольств!я и те самыя жертвы, который столь хорошо 
изображены въ комедш.

LXI.

Развратный мысли такъ нравятся людямъ, что странно, 
кань это ихъ *)  суждешя не нравятся. Это значить, что они 
вышли изъ всякой меры; т!мъ более, что людей, которые 
видятъ истинное, но не могутъ его достигнуть, много, а 
людей, которые не знали бы, что чистота релипи противо
положна нашей развращенности, мало. Смешно сказать, что 
вечная награда будетъ воздана за лицемерные нравы.

*) Тезуитовъ?
**) Намекъ на приговоръ 1660 г., осудивший на сожжете латинсшй 

переводъ „Цровинц1алъныхъ Писемъ“ Паскаля.
**•» Въ текстЬ: „она“ (?).

****) Въ текст4: „Общество“.
*****) Не. LXXXI, 6; Гоанн. X, 34.

LXII. .

Обязательство молчать — самое большое преследоваше; 
святые никогда не молчали о себе. Правда, что (для того, 
чтобы говорить) нужно призваше, по ужъ не по приговорамъ 
же Совета **)  справляться, призвапъ ли такой-то человекъ; 
тутъ решаетъ дело необходимость. А разъ Римъ высказался 
и MHorie думаютъ, что инквпзищя ***)  осудила истину, разъ 
книги, высказавппяся въ противоположномъ смысле, запре
щены, нужно темъ громче кричать, чемъ несправедливее 
это запрещеше и чЬмъ насильственнее хотятъ заглушить 
слово, пока не явится папа, который выслушаетъ обе сто
роны и справится съ древностью, чтобы разеудпть пр.оти- 
впиковъ. Кроме того, добрые папы вызовутъ все-таки въ 
церкви ропотъ.

Пнквизищя. и общество 1езуитовъ ****) —вотъ два бича 
истины.

.... Что вы не обвиняете ихъ въ apiancTBb? Ведь они 
говорить, что 1исусъ Христосъ — Богъ: можетъ-быть, они 
считаютъ Его не по природе Богомъ, а въ томъ смысле, 
какъ сказано: „Вы — Боги!“ **♦**).

Если мои „Письма“ осуждены въ Риме, то ведь, что я 
осуждаю въ пихъ, то осуждено и на небе. „Къ Твоему, Го- 
сцоди, суду прибегаю!“

. Л I/ ♦ . <1 t. ; .1, â ’
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... Вы ведь и сами—тленны.

... Видя себя осужденнымъ, я боялся, не дурно ли я на- 
писалъ, но примеръ осуждешя столькихъ благочестивыхъ 
сочинешй убеждаетъ меня въ противномъ. Теперь уже не 
позволяется хорошо писать: настолько инквизшпя испорче
на и невежественна!

... Лучше повиноваться Богу, чемъ людямъ.

... Я ничего не боюсь, ни на что не надеюсь. Епи
скопы—другое дело. Поръ-Рояль боится, а это плохая по
литика— разделять ихъ, ибо они уже не будутъ бояться, а 
скорее заставятъ бояться себя.

... Я не боюсь и вашихъ запрещешй, если они не 
основаны на нравилахъ предашя. Неужели вы все запре
тите? Какъ! вы запретите мне даже уважеше? А если нЬть, 
такъ скажите, что запрещаете, а иначе вы ничего не сде
лаете, если не обозначите, что худо и почему оно худо. А 
это-то именно вамъ и трудно сделать.

ьхш.
Природа заключаетъ въ себе совершенства, чтобы пока

зать, что она есть — изображеше Бога, по она же имГетъ 
недостатки, чтобы показать, что она — только изображе- 
ше Его.

ЬХ1У.

Людямъ столь необходимо страдать безум!емъ, что не 
быть безумнымъ,—значить страдать другого рода безум5емъ.

ЬХУ.

Отнимите вероятность, и после этого нельзя уже будетъ 
угодить апру; допустите вероятность, и вы поневоле ему 
угодите.

ЬХУ1.

Горячее стремлеше святыхъ розыскпвать и проводить въ 
жизнь благо было бы безполезнымъ, если бы вероятность стала 
несомненностью.

ЬХУП.

Чтобы изъ человека стала, святой, для этого необходимо 
действ!е благодати; а кто въ этомъ сомневается, тотъ не 
знаетъ, что такое святой и что такое человекъ.

ЬХУШ.

Люди любятъ несомненность; любятъ, чтобы папа былъ 
непогрешимъ въ вере, чтобы суровые ученые были непо
грешимы въ нравахъ,—чтобы въ нихъ можно было иметь 
уверенность.

БХ1Х.

О томъ, что такое капа, нужно судить не по некоторымъ 
выражешямъ св. Отцовъ, не по тому, какъ говорили греки 
на соборе, а главнымъ образомъ по действ^ямъ церкви и св. 
Отцовъ и по каионическимъ правиламъ.

ЬХХ.

Папа— первое лицо. Кто другой известенъ всемъ? Кто 
другой признанъ всеми? Онъ имеетъ власть проникать во 
все тело, потому что въ его рукахъ самый главный нервъ, 
проникающШ во все тело. Какъ легко было бы этой власти 
выродиться въ тиранимо! Поэтому-то 1исусъ Христосъ поло- 
жилъ для папъ главнымъ правиломъ: „А вы не такъ: но кто 
изъ васъ больше, будь какъ менышй, и начальствующш, 
какъ служапцй“ *).  Единство неразлучно со множествоыъ 
(„Где два или три собраны“,..). Ошибочно исключать одно 
изъ двухъ, какъ это делаютъ паписты, исключая множество, 
или гугеноты, исключая единство.

*) Лук. ХХП, 26.
•*) Римл. III, 23.

ьххг
Одинаково будетъ ересью, если подъ словомъ „все“ всегда 

разуметь всехъ и если делать некстати исключешя; нельзя въ 
выражеши: „Пейте изъ нея все“, разуметь всехъ безъ исклю- 
чешя—и гугенотовъ, и еретиковъ. А въ выраженЫ: „все 
согрешили“ **) } разумеются и еретики, и гугеноты, — все, © ГП
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исключая детей в'Ьрныхъ. Итакъ, нужно следовать св. 
Отцамъ и предашю, чтобы знать, когда какъ понимать слово 
„все“, разъ приходится бояться ереси съ той и другой 
стороны.

LXXII.

Все можетъ быть для насъ смертоноснымъ, даже вещи, 
сделанный для того, чтобы служить намъ; наир., въ приро
де, степы могутъ насъ убить, ступени могутъ тоже убить, 
если мы лойдемъ слишкомъ неосторожно.

Малейшее движете касается всей природы; целое море 
изменяется изъ-за одного камня. Точно также и въ благодати: 
малейшее действ(е касается своими последств!ями всего. 
Итакъ, все—важно. Въ каждомъ действш нужно, кроме дей- 
CTBia, принимать въ расчетъ наше настоящее, прошедшее и 
будущее состоите и друпя вещи, которыхъ оно касается, и 
видеть связь со всеми этими вещами. Тогда только человека, 
будетъ хорошо выдержаннымъ.

LXXIII.

Все люди ненавидятъ отъ природы одинъ другого. Они 
пользовались, какъ могли, похотью, чтобы заставить ее слу
жить общественному благу. Ио это только притворство^ 
ложное представлете любви, ибо въ сущности это нена
висть.—Эта мерзкая основа человека только скрыта, но не 
изъята.

LXXIV.

Если хотятъ сказать, что человекъ слишкомъ ничтоженъ, 
чтобы заслужить общете съ Богомъ, то нужно быть очень 
великимъ, чтобы судить объ этомъ.

К... . •
LXXV.

Человекъ не достоинъ Бога, но онъ способенъ стать 
достойнымъ. Недостойно Бога соединиться съ ничтожнымъ 
человекомъ, но нельзя считать недостойнымъ Бога—извлечь 
его изъ ничтожества.

ЬХХУ1.

Несчастны те, которые обязали меня говорить о сущности 
религш!.. Они видятъ очищенныхъ грешниковъ безъ раска- 
ятя, оправданныхъ праведниковъ безъ любви, хриспанъ 
безъ благодати 1исуса Христа, Бога безъ власти надъ волею 
людей, предопределеше безъ таинственности, искуплеше безъ 
несомненности!

ЬХХУП.

(Церковь) — множество и единство. Если разсматривать 
церковь какъ единство, то папа, какимъ бы онъ ни былъ,есть 
глава и какъ бы все. Если же ее разсматривать, какъ мно
жество, папа—только часть. Отцы церкви разсматривали ее 
то такъ, то иначе; поэтому они не одинаково выражались о 
папе. Св. Кипр(анъ называетъ его „жрецомъ Божшмъ“. Но 
принимая одну изъ этихъ двухъ истинъ, они не исключали 
другой. Множество, которое не сводится къ единству, есть 
безпорядокъ; единство, которое не зависитъ отъ множества, 
есть тираншя. Почти только въ одной Францш позволено 
говорить, что соборъ выше папы.

БХХУШ.

Богъ не творитъ чудесъ при обыкновепномъ управлеши 
своею церковью. Это было бы чудомъ, если бы непогреши
мость была въ одномъ лице; но если она — во множестве, 
то это кажется вполне естественнымъ: руководство Бож1е 
скрыто подъ покровомъ природы, какъ и во всехъ другихъ 
делахъ Бога.

БХХ1Х.

Разумъ не только не убеждаетъ, что хриспанская рели- 
пя—не истинная релипя, но напротивъ, онъ показываетъ, 
что она — истинна.

ЬХХХ.

Если бы мы вездй должны были иметь въ виду несомнен
ный результатъ, то человекъ не долженъ бы былъ ничего 
делать для религш, ибо она не носить въ себе несомнен
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ности. Но сколько вещей делаетъ онъ ради сомнительнаго 
результата! Припомнимъ морсюя путешеств!я, битвы. Я 
утверждаю, что тогда совсемъ не пришлось бы ничего де- 
лать, ибо нетъ ничего несомненнаго. Въ религии больше 
несомненности, чемъ въ томъ, что мы увидимъ завтрашне 
день, ибо несомненно, что мы доживемъ до завтра, но ко
нечно возможно и то, что мы и не доживемъ. Нельзя этого 
сказать о релипи. Несомненно, что она есть; но кто осме
лится утверждать, что несомненно возможно и то, что ея 
нетъ? Работая для завтрашняго дня, для сомнительнаго, мы 
поступаемъ разумно. Точно также мы должны, въ силу ука- 
заннаго расчета, работать и ради сомнительнаго результата.

LXXXI.

Все хорошая правила у насъ на лицо; дело за темъ только, 
чтобы применить ихъ; напримеръ, несомненно что нужно 
жертвовать жизнью для защиты общественна™ блага, иные 
это и делаютъ; но для релипи этого никто не делаетъ.

LXXXII.

Иные пороки держатъ насъ во власти только съ помощью 
другихъ пороковъ; если отнять стволъ, они погибаютъ, какъ 
ветви.

LXXXIII.

Когда злоба права, она делается гордою и выставляетъ 
свою правоту во всемъ ея блеске; когда суровый нравствен
ный подвигъ или стропй выборъ не привелъ къ истинному 
благу и приходится вернуться во следъ природе, то это воз- 
вращеше делаетъ злобу гордою.

LXXX1V.

Зло легко, оно въ безконечныхъ видахъ; благо — почти 
единственно. Но известный родъ златакъ же трудно найти, 
какъ ито, что называется благомъ, и часто по этому признаку 
это особаго рода зло выдаютъ за благо. Чтобы достигнуть 
до него, нуженъ даже необыкновенный подъемъ души,— 
какъ это нужно для достижешя блага.

ЬХХХУ.
Природа человека не предназначаетъ его къ тому, чтобы 

всегда итти; онъ то идетъ, то останавливается. У лихорадки 
есть ознобъ и жаръ: холодътакъже хорошо показываетъ вели
чину жара при лихорадке, какъ самый жаръ. Изобретения 
людей пзъ века въ вйкъ идутъ темъ же способомъ. То же 
можно сказать о доброте и греховности м!ра вообще.

ЬХХХУ!.
Тотъ и священникъ, кто хочетъ имъ быть, — какъ при 

Геровоаме. Ужасная вещь! Теперешюе церковные порядки 
выставляютъ намъ столь совершенными, что желаше изме
нить ихъ считаютъ преступнымъ. Некогда они были тоже 
ведь непогрешимо хорошими, и все-таки оказалось, что ихъ 
можно были изменить, не совершая греха; а теперь, каковы 
бы они ни были, перемены нельзя и желать! Прежде было 
вполне позволительно отменить порядокъ, при которомъ свя- 
щенниковъ ставили съ такою осмотрительностью, что почти 
не оказывалось достойныхъ; а теперь нельзя и жаловаться 
на обычай, при которомъ ставятъ столько недостойныхъ!

ЬХХХУП.
Дети, пугаясь напачканной рожи, поступаютъ по-детски; 

но если такъ немного нужно, чтобы напугать детей, зато 
какъ сильно это средство въ отношеши къ взрослымъ! Въ 
последнемъ случае только изменяють фантастичный образъ.

ЬХХХУШ.
Одинаково непостижимы положешя, что есть Богъ и что 

нетъ Его, что есть душа въ теле и что нетъ въ насъ души, 
что м!ръ сотворенъ и что онъ не сотворенъ, что есть перво
родный трехъ и что нетъ его.

ЬХХХ1Х.
Атеисты должны говорить вещи совершенно ясныя; а у 

нихъ ясно только то, что душа матер!альна.

ХС.
Неверующие—самые легковерные люди. Они верятъ въ- 

чудеса Веспааана, лишь бы не верить въ чудеса Моисея.
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ХС1.

Нужно высказаться и противъ техъ, которые слишкомъ 
углубляются въ науки (Декартъ).

еж о) ХСП.

Атеизмъ—признакъ *)  силы ума, но только до известной 
-степени.

*) Въ прежнихъ издаюяхъ (до изслЪдовашя Кузена) читалось: „атеизмъ 
'«есть недостатокъ силы ума“ (manque вм. marque).

.Е**> Она изобретена Паскалемъ.

нт з ХСШ.

Недостатки Монтэня велики. Припомнимъ его сладо
страстный выражеш'я (они никуда не годятся, вопреки мнЬшю 
г-жи /Курне), доверчивость (веритъ въ существоваше людей 
безъ глазъ), невежество (см. его рЬчи о квадратуре круга, 
о более обширномъ м!рЬ), его чувства по поводу предна- 
мереннаго человекоуб!йства, ио поводу смерти. Онъ внуша- 
етъ „безъ страха и упрека“ нерадеше къ своему спасенпо. 
Коль скоро его книга составлена не съ целью побудить къ 
благочеспю, онъ не былъ обязанъ этого делать; но всякШ 
и всегда обязанъ не отвращать отъ благочеспя. Можно из
винить его чувства, несколько свободный и сладострастный, 
въ отпошеши кънЬкоторымъ жизненнымъ случаями, но не
льзя извинить его совершенно языческихъ чувствъ по по- 

.воду смерти; ибо нужно отказаться отъ всякаго благочеспя, 
если не желать умереть, по крайней мере, по-христ(ански; 
а онъ во всей своей книге думаетъ только отомъ, какъ бы 
свободнее и изнеженнее умереть.

ХС1У.

Арпометическая машина **)  производитъ действ!я, кото
рый ближе къ действ!ямъ мысли, чЬмъ все то, что могутъ 
произвести животныя; но она ничего не можетъ сделать та
кого, что указывало бы на то, что у нея есть воля, какъ 
она есть у животныхъ.

ХСУ.
Иные авторы, говоря о своихъ трудахъ, употребляютъ 

выражения: „моя книга“, „мои комментарш“, „моя истор!я“ 
и т. д. Такъ и кажется, что это буржуа, имеюице собствен
ный домъ и постоянно твердяице: „въ моемъ собственномъ 
доме“. Имъ лучше было бы говорить: наша книга, нашъ 
комментар(й и т. д.; такъ какъ обыкновенно тутъ больше 
чужого добра, чемъ ихъ собственнаго.

ХСУ1.
Краснореч1е есть искусство такъ говорить о вещахъ, 

чтобы, во-первыхъ, те, къ кому обращаются, безъ труда и 
съ удовольств!емъ могли все понять, во-вторыхъ, чтобы они 
чувствовали себя заинтересованными, чтобы caмoлюбie рас
полагало ихъ къ размышление объ этихъ вещахъ. Оно, зна
чить, состоитъ въ соответствш, которое стараются устано
вить между умомъ и сердцемъ слушателей, съ одной стороны, и 
между мыслями и выражениями, которыми пользуется ораторъ, 
съ другой стороны; а это предполагаетъ, что ораторъ хо
рошо изучилъ сердце человека, чтобы знать все его пру
жины в найти потомъ правильное соотношение между нимъ 
и речью, которая должна проникнуть въ него. Нужно по
ставить себя на место техъ, которые должны насъ слушать, 
и сделать надъ своимъ собственнымъ сердцемъ опытъ убе
ждения въ ту сторону, въ какую хочетъ убедить ораторъ, что
бы видеть, создано ли одно для другого и можно ли быть 
увереннымъ, что слушатель будетъ какъ бы вынужденъ 
сдаться. Нужно следовать, какъ можно больше, естествен
ной простоте и не делать малаго великимъ и великаго ма- 
лымъ. Недостаточно, чтобы речь была прекрасна, она дол
жна быть свойственна предмету: въ ней ничего не должно 
быть излишняго или недостаточнаго.

Краснореч1е есть живопись мысли; въ живописи тоже— 
кто, нарисовавши лицо, прибавляетъ еще кое-что, тотъ де- 
лаетъ картину, а не портретъ.

ХСУП.

Если выражаешься о вещахъ, какъ народъ, все-таки нужно 
инЬть более глубокую заднюю мысль и по ней судить о вещахъ.© ГП
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ХОУШ.

Сила, а не мнЬше—царь шра; но именно мнЬше и поль
зуется силою.

Соображается со слухомъ тотъ, кто не имЬетъ сердца.
Всякш разговоръ, всякую рЬчь нужно такъ вести, чтобы 

можно было сказать людямъ, которые обижаются ими: „да 
.на что же вы жалуетесь?“

ГЛАВА XXV.
Мысли, обнародованный поел* 1843 г.

I.

Когда страсть заставляешь насъ дЬлать что-нибудь, мы 
забываемъ свой долгъ. Когда намъ люба книга, мы читаемъ 
ее, хотя бы намъ должно было дЬлать что - нибудь другое. 
Чтобы прШти въ себя, мы должны приняться за такое дЬло, 
которое намъ ненавистно: и тогда мы откажемся отъ него, 
ссылаясь на то, что намъ предстоитъ дЬлать н"Ьчто другое, 
и, такимъ образомъ, вспомнимъ о своемъ долгЬ.

II.

Какая неправильность въ нашемъ суждегпи, коль скоро 
н'Ьтъ человека, который не подчинялъ бы себя всему осталь
ному въ м!р'Ь, который свое собственное благо, продолжи
тельность своего счастья и своей жизни не предпочиталъ 
бы благу и счастью всего остального въ хйр'Ы

III.

„Есть травы на землЬ; мы ихъ видимъ, съ луны ихъ 
было бы не видно. На этихъ травахъ есть нити, въ этнхъ 
нитяхъ—маленьыя животныя, но дальше этого ничего ужъ 
н'Ьтъ“. Какая самонадЬянпость! „Сложный шйла состоишь изъ 
элементовъ, а элементы неразложимы“. Какая самонадЬян- 
ность! Впрочемъ, тутъ есть и тонкая черта: не слЬдуетъ 
говорить, что есть то, чего не видно. Говорить, значишь, 
нужно, какъ и всЬ нроч!е, но нельзя думать, какъ они.

IV.

Мы не только съ другихъ сторонъ смотримъ на вещи, 
но даже другими глазами; мы не имЬемъ возможности найти 
эти вещи такими же, какими находятъ они.

V.

Чиханье, какъ и половой актъ, парализуешь всЬ спо
собности души, но отсюда мы не дЬлаемъ тЬхъ же выво- 
довъ противъ величия человека, потому что чиханье проис
ходишь помимо его воли. Хотя онъ дЬйствуетъ тутъ самъ по 
себЬ, но дЬйствуетъ цротпвъ воли и имЬетъ въ виду не 
самое дЬйств1е, а другую цЬль; такимъ образомъ, это не есть 
признакъ слабости человека или рабскаго подчинешя этому 
д+>йств1ю.

VI.

Не стыдно человеку предаваться печали, ему стыдно 
изнемогать отъ удовольств1я. Это происходишь не оттого, 
что печаль приходишь къ намъ извнЬ, а удовольств1я мы 
ищемъ, потому что можно искать и печали и предаваться 
ей нарочно, безъ всякаго унижешя. Отчего же это игомъ пе
чали гордится разумъ, а подчиняться игу удовольств!я сты
дится? Это оттого, что не печаль искушаешь насъ и тянетъ 
къ себЬ. Мы сами добровольно выбираемъ ее и желаемъ, 
чтобы она господствовала надъ нами, такъ что мы сами— 
владыки своего положешя; здЬсь человЬкъ подчиняется са
мому себЬ, а при удовольств!и онъ подчиняешь себя удоволь- 
ствш. Только владычество и власть даютъ славу; только 
рабство ведетъ за собою стыдъ.

VII. *
Когда кто въ докучливомъ дЬлЬ постоянно питаешь светлую 

надежду и радуется счастливымъ случайностямъ, то можно 
подумать — если и неудачи его тоже не удручаютъ—что 
онъ радъ потерять дЬло; онъ въ воехшцеши оттого, что 
находишь ти поводы надеяться,—ему хочется показать, что 
онъ заинтересованъ, и подъ притворною радостью скрыть 
удовольств!е по поводу того, что дЬло потеряно.© ГП
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VIII.

Наша природа—движете; полный покой—это смерть.

IX.

Мы такъ мало знаемъ себя, что иной разъ думаетъ, что 
готовы умереть, между темъ какъ мы вполне здоровы, а 
иной разъ уверены въ своемъ здоровый, между темъ, какъ 
мы близки къ смерти,—мы не чувствуемъ приближешя ли
хорадки или готоваго образоваться нарыва.

Природа вйчно снова начинаете одно и то же—годы, дни, 
часы; пространства и числа тоже идутъ непрерывно, одно 
за другимъ. Такимъ нутемъ образуется родъ безконечнаго и 
вечнаго. Это не значитъ, впрочемъ, что тутъ есть нечто 
изъ всего того, что безконечно и вечно; это означаетъ 
лишь, что эти ограниченный вещи безконечно умножаются, 
такъ что безконечно, какъ мне кажется, только число, ко
торое ихъ умножаетъ.

XI

Когда намъ говорятъ, что тепло есть не что иное, какъ 
движете какихъ-то шариковъ, а светъ—ихъ „стреляете 
удалиться“ (conatus recedendi), чувствуемое нами, то это 
насъ удивляетъ. Какъ! и удовольств!е не что иное, какъ 
пляска духовъ? *).  А мы получили о немъ совсемъ не та
кое понятае! Намъ эти чувствовашя кажутся совершенно 
далекими отъ тйхъ другихъ, съ которыми ихъ отожествляютъ. 
Ощущеше огня **),  этотъ жаръ, причина котораго вовсе не 
прикосновеше, ощущеше звука и света,—все это кажется 
намъ таинственнымъ, а между темъ оказывается, что это 
такое же грубое явлеше, какъ ударъ камня. Правда, намъ 
говорятъ о незначительной величине „духовъ“, которыевхо- 
дятъ въ поры и касаются разныхъ нервовъ, но все-таки 
тутъ ведь идетъ речь лишь о соприкосновеши съ нервами.

*) Разумеются spiritus animales Декарта („животные духи“ или 
„пары“).

**) Речь идетъ, очевидно, о лихорадочномъ „огне“.
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XII.

Если бы животное въ силу ума делало то, что оно дЬ- 
лаетъ по инстинкту, если бы оно въ силу ума выражало то, 
что выражаетъ по инстинкту, во время, наир., охоты или 
когда предупреждаетъ своихъ товарищей, что добыча найде
на или ускользнула, то оно одинаково могло бы выражать 
и таюя вещи, где больше чувствуется привязанности, на- 
примеръ, могло бы выразить мысль: „перегрызите эту ве
ревку, которая меня давить и которой я не могу достать“.

ХШ. '

Въ добродетели мы поддерживаемся не своею собствен
ною силою, но противовЬсомь двухъ противоположныхъ 
пороковъ: мы какъ будто стоимъ на ногахъ подъ напоромъ 
двухъ противоположныхъ ветровъ; отнимите одинъ изъ этихъ 
пороковъ, и мы впадемъ въ другой.

XIV.

Говорятъ, что затмешя предсказываютъ несчаспе; это 
потому, что несчаспя слишкомъ обыкновенны, такъ что 
дурное случается такъ же часто, какъ часто его предска
зываютъ. Между темъ, если бы говорили, что затмешя пред
сказываютъ счастье, то пришлось бы часто обманываться. 
Счастье приписываютъ только рЬдкимъ небеснымъ явлешямъ 
и поэтому не часто ошибаются въ подобныхъ предсказа- 
шяхъ.

XV.

Память необходима для всехъ умственныхъ операщй.

XVI.

Инстинктъ и разумъ—признаки двухъ различныхъ при- 
родъ.

XVII.
НШ'. ' • 'I,

Когда я размышляю о кратковременности моей жизни, 
поглощаемой предшествующею и последующею вечностью, 
о ничтожности пространства, которое я наполняю и даже

17 
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которое я вижу—пространства, пропадающаго въ безконеч- 
ной неизмеримости другихъ пространства., которыхъ я не 
знаю и который меня не знаютъ, то я прихожу въ ужасъ 
и изумляюсь, почему я въ одномъ, а не въ другомъ месте; 
ибо нетъ никакого основания быть мне здесь, а не тамъ, 
въ настоящую минуту, а не раньше или позже. Кто меня 
поместил!, сюда? По чьему повелеюю и распоряжешю мне 
назначено именно это место, именно это время? Жизнь это 
„воспоминание объ одномъ мимолетномъ дне, проведенномъ 
въ гостяхъ“.

XVIII.

Сколько царствъ не знаетъ насъ!
Вечное молчаше этихъ бёзконечныхъ пространствъ ужа- 

саетъ меня.
< . :.Н . . ч . л .

XIX.

Я завидую темъ, которые въ вере живутъ съ такою- 
небрежностью и столь дурно употребляютъ этотъ даръ, изъ 
котораго я, кажется мне, сделалъ бы совсемъ иное употре- 
блеше.

Каждый для самого себя—есть все, ибо онъ умеръ,—и 
все для него умерло. А отсюда происходитъ, что каж
дый думаетъ, что онъ—все для всехъ. О природе нужно 
судить не—приноравливаясь къ себе, но сообразно съ нею 
самою.

XXI.
. , ‘ . ¡¡ I .’Zi.i)!:

Обыкновенные люди имеютъ возможность не разсуждать 
о томъ, о чемъ не хотятъ разсуждать.—„Не разсуждай по 
поводу такихъ-то местъ, касающихся Meccin“, говорилъ 
1удей своему сыну. Точно такъ же часто поступаютъ и у 
насъ. Этимъ путемъ и сохраняются ложныя релипи; такъ со
храняется даже истинная у многихъ людей. Но есть и таете 
люди, которые не имеютъ силы удержать себя такимъ обра- 
зомъ отъ размышлешй и которые темъ больше разсуждаютъ, 
чемъ больше имъ запрещаютъ. Эти люди не увлекаются. 

ложными релипями; они теряютъ даже истинную, если ихъ 
разсуждешя не прочно обоснованы.

XXII.

Какъ далеко отъ познатя Бога до любви къ Нему!

XXIII.
I * ‘

Неужели ты менИе будешь рабомъ, если тебя любитъ и 
ласкаетъ твой господинъ? Въ тебе много выгоды, и вотъ 
твой господинъ льстить тебе. Но онъ же скоро и накажетъ 
тебя.

XXIV
.. . Г. 14- Г и . / ... д . v- (i. р !

Не въ Монтэне, а въ себе самомъ я нахожу все то, 
что вижу здесь.

XXV.

Неть ничего столь невыносимаго для человека, какъ 
быть въ полномъ покое, безъ страсти, безъ дела, безъ раз- 
влечешя, безъ употребленш своихъсилъ. Онъ почувствуетъ 
тогда свое ничтожество, свою безпомощность, недостаточ
ность, зависимость, безсил!е, пустоту. И тотчасъ же онъ 
извлечетъ изъ глубины своей души скуку, мрачность, печаль, 
грусть, досаду, отчаяше.

Когда солдатъ или рабоч!й станутъ жаловаться на трудъ 
свой, дайте имъ возможность ничего не делать.

XXVI.

Человекъ руководится въ действ!яхъ не разумомъ, кото
рым составляетъ его существо.

XXVII. ■ ■ л

Человекъ до того низокъ', что подчиняется зверямъ и да
же обожаетъ ихъ.
••• ‘VO • гЛ : •. .I.i'l i. : ЩП —.гмкмнопяяП

XXVIII.

Все принципы пирронистовъ, стоиковъ, атеистовъ 
и т. д. истинны, но ихъ заключешя ложны, потому 
что и противоположные принципы тоже истинны.

17*
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XXIX.

Философы освятили пороки, приписывая ихъ даже бо
жеству; хрисНане освятили добродетели.

XXX.

Если душа матер!альна, то какую же матер!ю могли бы 
сделать душою те философы, которые укротили свои страсти?

XXXI.

Странно кричать человеку, который не знаетъ себя, что
бы онъ отъ самого себя переходилъ къ Богу! Хорошо го
ворить это человеку, который знаетъ себя.

XXXII.

Большинство людей благо полагаетъ въ богатстве и 
внешнемъ благосостояши тли, по крайней мере, въ развле- 
чешяхъ. Философы показывали суетность всего этого и по
лагали благо во всемъ, въ чемъ только могли.

Для философовъ 288 высшихъ благъ *).

*) По вычислен1'ямъ Варрона, столько было мн'Ьнш о высшемъ благЬ 
у различныхъ философовъ.

я Будь доводенъ самимъ собою и происходящими изъ те
бя благами". Тутъ есть противореч!е, ибо тутъ дается со- 
ветъ въ конце концовъ убить себя. Счастлива же жизнь, 
отъ которой приходится избавляться, какъ отъ заразы!

Хорошо, если кто утомится безполезными поисками за 
истиннымъ благомъ и протянетъ руки къ Избавителю.

XXXIII.

Боже мой, какъ глупы разсуждешя, въ роде такихъ. 
„Для того ли Богъ создалъ мтръ, чтобы осудить его? на 
что Ему нужно столько такихъ слабыхъ людей?“ и т. д. 
Пирронизмъ—лекарство противъ этой болезни: онъ собьетъ 
эту спесь.

XXXIV.

Неужели кто скажетъ: люди потому и познали первородный 
грехъ, что справедливость, какъ сказано, есть уделъ земли?

—„Никтонебываетъсчастливъпрежде смерти“. Не значитъ 
ли это, что со смертью начинается вечное и действитель
ное блаженство?

XXXV.

(Люди часто) принуждены говорить: „Вы не чистосер
дечно поступаете; вы не должны были бы“, и т. д. Какъ 
пр!ятно мне видеть этотъ гордый разумъ униженнымъ и умо- 
ляющимъ. Ведь не у языка же человеческаго въ подобныхъ 
случаяхъ оспариваютъ права, не языкъ защищается съ ору- 
ж!емъ въ рукахъ. Не для забавы говорить, что так!е-то 
люди поступаютъ не чистосердечно, а для того, чтобы си
лою возражения наказать ихь за эту неискренность.

XXXVI.

Экклез1астъ показываетъ, что человекъ безъ Бога нахо
дится въ полнейшемъ неведенш и въ неизбежномъ несча- 
спи, ибо желать, но не мочь—это и значитъ быть несчастнымъ. 
Онъ хочетъ быть счастливымъ и увереннымъ въ какой-ни
будь истине, а межъ темъ не можетъ ни знать, ни изба
виться отъ желашя знать. Онъ не въ силахъ даже сомневаться.

XXXVII.

Мы очень обязаны темъ, которые 
ши недостатки, ибо они укрощаюсь 
насъ, что мы были въ презреши, но 

указываюсь намъ на-^ 
насъ. Они научаютъ 
они не мешаюсь намъ

стать такими же на будущее время, ибо мы имеемъ для это
го много другихъ недостатковъ. Но они все-таки подготов
ляюсь постепенное исправлеше и освобождеше отъ недо
статка.

XXXVIII.

Ни одна секта, ни одна релипя, кроме христтанской, на 
существовала на земле постоянно.

Одна только хриспанская релипя делаесь человека одно.- 
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временно и достойнымъ любви и счастливымъ. А при усло- 
в1яхъ обыденной добропорядочности, нельзя одновременно 
быть и любимымъ и счастливымъ.

XXXIX.

Bipa есть даръ Божш. Не подумайте, что мы скажемъ, 
что это даръ размышлешя. II друпя релипи не говорятъ 
подобнаго о своей вере: оне предоставляютъ размышлешю 
только дойти до веры, хотя оно все-таки не приводить 
къ ней.

XL.

Образы совокупнаго искупления—подобнаго солнцу, ко
торое светить для всехъ,—означаютъ именно совокупность; 
вещи же, изображаклщя исключеше, напр., избранныхъ iy- 
деевъ при исключеши язычниковъ, означаютъ не целое, а 
именно только эти исключешя.

— ,,1исусъ Христосъ искупилъ всехъ“.—Да, это верно, 
ибо Онъ предложила Представимъ, напр., человека, кото
рый решилъ выкупить всехъ, кто захочетъ къ нему npifiTii. 
Кто умретъ на дороге—его бЬда; что же касается человека 
.этого, то онъ ведь все-таки предлагалъ выкупить.—„Это 
хорошо въ вашемъ примере, где выкупающШ и избавляю- 
щш отъ смерти,—два разныя лица, но не подходить къ 
1исусу Христу, который совершаетъ то и другое“.—Неправ
да; ибо 1исусъ Христосъ, въ качестве Искупителя, не есть, 
быть-можетъ, владыка всехъ; такимъ образомъ, поскольку 
это зависитъ отъ Него, Онъ все-таки есть Искупитель 
всехъ.

XLI.

Вы *), можетъ-быть, думаете, что пророчества, на которыя 
ссылается Евангел1е, приведены для того, чтобы заставить 
васъ верить. Нетъ, это сделано для того, чтобы удалить 
васъ отъ веровашя.

Чудеса служатъ не для обращешя, а для осуждешя.

; ХШ.

Эпиктетъ, вполне ясно видя путь, говорить людямъ: „Вы 
■идете по ложной дороге“. Онъ указываетъ, что есть другой 
путь, но онъ не ведетъ по нему. Богъ хочетъ, чтобы у насъ 
явилось желаше, а ведетъ по истинному пути одинъ 1исусъ 
Хрйстосъ: Онъ—„путь“ и „истина“.

хып.
Я усматриваю 1исуса Христа во всякой личности и въ 

насъ самихъ: какъ отецъ, Онъ въ Отце Своемъ; какъ 
брать—въ братьяхъ своихъ; какъ беднякъ—Онъ въ бедня- 
кахъ; какъ богатый—Онъ въ богатыхъ; какъ ученый и свя- 
¡ценникъ—Онъ въ священникахъ; какъ верховный владыка— 
Онъ въ князьяхъ, и т. д. Но своей слав'Ь Онъ, какъ Богъ, 
есть все, что только есть великаго, а по своей земной жиз
ни Онъ—все, что только есть жалкаго и отверженнаго; для 
того Онъ и принялъ это низкое состояше, чтобы быть во 
.всехъ лицахъ, быть образцомъ всякихъ состояшй.

ХЫУ.
• • • '4

Псалмы поются ио всей земле.
Кто свидетельствуетъ о Магомете? Онъ самъ. А 1исусъ 

Христосъ желаетъ, чтобы Его собственнаго свидетельства 
. вовсе не было.

Свидетели хороши — когда они есть всегда и всюду, а 
онъ, жалкй *), стоить въ одиночку.

ХЬУ.
■ / . . , . . : г ". ; . ■ . »иг < г.. ? • -

Нередко приходится упрекать людей въ излишней по- 
слушности; это такой же естественный и гибельный порокъ, 
какъ и недоверчивость.

ХЬУ1.

Мало истинныхъ хриспанъ, — я говорю даже о вере. 
Много такихъ, которые верятъ, но въ силу суеверия; много 
и такихъ, которые не верятъ, но въ силу распущенности; 
немного людей, занимающихъ середину.

*) Магометъ.Обращеше къ вевЪрующимъ.
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Я не разумею здесь техъ, которые хранятъ истинное 
благочеспе въ нравахъ, и всЬхъ техъ, которые вЬруютъ 
въ силу сердечнаго чувства.

ХЬУП.

Не любимце истины предлоп. оспаривать ее находятъ въ 
многочисленности отрицающихъ ее. Такимъ образомъ, ихъ 
заблуждеше происходить лишь оттого, что они не любятъ 
истины или не имеютъ любви, а поэтому ихъ нельзя изви
нить.

ХЬУШ.

То обстоятельство, что вы слышали объ известной вещи, 
далеко не служить основашемъ вашей веры въ нее; напро- 
тивъ, вы не должны ничему верить, если не станете въ та
кое положение, какъ будто вы никогда не слыхали объ этомъ 
предмете. Веру вамъ должно дать — ваше соглаше съ са
мими собою, упорный голосъ вашего разума, а не разума 
другихъ; какъ важно — веровать! Сотни противореча ока
зались бы истиной....

Если бы древность была основашемъ для веровашя, то 
древше, после этого, оказались бы не имевшими этого ос- 
новашя. Если основаше—всеообшее соглаше, то что вышло 
бы, если бы люди погибли?

Ложное унижеше—та же гордость. Нечего скрываться,— 
поднимите занавесь! Что бы вы ни делали, вамъ можно 
только или верить, или отрицать, или сомневаться. Неуже
ли, значить, у насъ такъ и не будетъ никакой основы? О 
животныхъ мы судимъ, что, поступая такъ-то, они посту- 
паютъ хорошо: неужели у насъ не будетъ основашя для того, 
чтобы судить о людяхъ? Отрицать, верить и сомневаться 
такъ же свойственно человеку, какъ лошади — бегать.

хых.
Наша релипя и мудра и безумна. Мудра она потому, что 

она самая сведущая, тверже всехъ основана на чудесахъ, 
пророчествахъ и т. д.; безумна потому, что все это все-таки 
не заставляетъ людей следовать ей: это содействуетъ лишь 
осужденш техъ, которые не следуетъ ей, а не вере людей.

265 
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следу ющихъ ей. Верить ихъ заставляетъ—крестъ. „Чтобы 
не упразднить креста Христова“... *). Поэтому-то ап. Па- 
велъ, который пришелъ съ мудростью и знамеюями, гово
рить, что онъ пришелъ не съ мудростью и не съ знамеш- 
ями, ибо онъ пришелъ, чтобы обратить къ вЬре. А те, 
которые имеютъ целью только убедить, могутъ сказать о 
себе, что они приходить съ мудростью и знаменами.

L.
Законъ обязывалъ къ тому, чего не давалъ. Благодать 

даетъ то, къ чему обязываетъ.

LL

Христианская релипя даже детей своихъ научала всему 
тому, что только люди могли узнать, съ помощью наивысша- 
го естественнаго разумели.

LH.

Какъ я ненавижу эти глупости—нев$р1е въ ЕвхарисНю 
и т. п. Если Евангел1е истинно, если 1исусъ Христосъ есть 
Богъ, какое же можетъ быть тутъ затруднеше?

LUI.

Праведный опирается на веру и въ самыхъ маловажныхъ 
вещахъ: когда онъ порицаетъ своихъ слугъ,онъ желаетъ, чтобы 
Духъ Божш ихъ обратилъ къ правде, молить Бога испра
вить ихъ, отъ Бога ожидаетъ столько же, сколько отъ сво
ихъ выговоровъ, молить Бога благословить его попытки къ 
исправление. Точно такъ же онъ поступаетъ и въ другихъ 
случаяхъ.

Изъ всего, что есть на земле, онъ принимаетъ учаспе 
только въ неудовольств!яхъ и вовсе не ищетъ удовольствш. 
Онъ любить своихъ ближнихъ, но его любовь не ограничи
вается этими пределами, опа распространяется и на его вра- 
говъ, а потомъ и на враговъ Бога.

’) I Корине. I, 17.
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LIV.

Богъ установилъ молитву, во-первыхъ, для того, чтобы 
дать Своему творешю достоинство причинности; во-вторыхъ, 
чтобы научить насъ, чему мы обязаны добродетелью, и, въ- 
третьихъ, чтобы заставить насъ заслужить трудомъ^и друпя 
добродетели. Мне возразятъ: но люди подумаютъ, что мо
литва— дело ихъ рукъ.— Это было бы нелепо. Разъ, имея 
веру, мы не можемъ иметь добродетелей *),  то какимъ же 
образомъ у насъ окажется вера? Не больше ли разстояше 
между невер!емъ и верою, чемъ между верою и добро
детелью?

*) Тоже, что въ I §.

Богъ обязанъ исполнить только Свои обещашя. Онъ 
обещалъ даровать по молитве справедливость, но Онъ обе- 
щалъ исполнеше молитвъ только сынамъ завета.

EV.

Де-Роанецъ **) говорилъ: „Основами приходятъ мне на 
умъ впоследствш, а съ перваго разу вещь нравится мне или 
отталкиваетъ меня безъ сознатя съ моей стороны основашй, 
и все - таки отталкиваетъ она по тому самому основашю, 
которое я открываю только потомъ“. Но по моему мнешю, 
не вещь отталкиваетъ по темъ ословашямъ, который нахо- 
дятъ после, а наоборотъ: люди потому только и находятъ 
•эти основашя, что вещь отталкиваетъ ихъ.

LVI.

Онъ не любить уже той личности, которую любилъ де
сять летъ тому назадъ. Я вполне этому верю: она уже не 
та, да и онъ не тотъ же. Онъ былъ молодъ и она тоже: 
теперь она—совершенно другое. Онъ, можетъ-быть, любилъ 
бы еще ее, если бы она была такою же, какъ тогда.

EVIL

Нужно бояться смерти вне опасности, а не вь опасности, 
ибо нужно быть человекомъ.
~ . . ■ . ' г:

*) Такой результата получился бы, если бы мы признали, что молит
ва—хЬло нашихъ рукъ, т. е. что мы могли быобойтись и безъ молитвы.

**) Артюръ Гуфье, герцогъ де-Роанецъ, управлявппй провиншей Пуату» 
поступилъ потомъ въ релипозную конгрегашю оратор ь.

Только внезапная смерть внушаетъ страхъ; поэтому - то 
вельможи и держатъ при себе духовниковъ.

ЕУШ.

Нужно познать самого себя: если это не поможетъ найти 
истину, это поможетъ. по крайней мере, хорошо направить 
жизнь, а въ этомъ заключается вся справедливость.

ЫХ *) —ЬХ.

Какъ я ненавижу техъ, которые выдаютъ себя сомне
вающимися въ чудесахъ! Монтэнь правильно объ этомъ вы
сказывается въ двухъ местахъ. Изъ одного места видно, 
насколько онъ разсудителенъ, но въ другомъ месте онъ 
все-таки оказывается верующимъ и порицаетъ неверую
щи хъ.

ЪХЕ

Когда кто хочетъ довести добродетели до крайности съ 
той и другой стороны, то навстречу ему являются пороки, 
которые внедряются нечувствительно, незаметными путями, на
чинаясь съ безконечно малаго; затемъ они являются кучею— 
доходящей до безконечно большого, такъ что человЬкъ те
ряется въ порокахъ и не видитъ уже добродетелей.

ЕХИ.

Богослов1е есть наука, но въ то же время сколько здесь 
наукъ! Человекъ— совокупность членовъ, но если его ана
томировать, будетъ ли человекомъ голова, сердце, желу- 
докъ, вены, каждая вена въ отдельности, каждая частица 
вены, кровь, каждая капля крови?

Городъ, деревня издали кажутся городомъ, деревней, но 
по мере того, какъ къ нимъ приближаются, оказывается, что 
это—дома, деревья, черепицы, листья, травы, муравьи, ноги 
муравья и т. д. до безконечности. Все это развертывается 
передъ нами подъ видомъ деревни.© ГП
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ьхш.
Два сорта людей уравниваютъ между собою вещи, напр., 

праздники—съ буднями, хританъ—съ священниками, грЬш- 
никовъ—другъ съ другомъ, ит. д.; отсюда одни заключа- 
ютъ, что, если что-нибудь дурно для священниковъ, то, 
значитъ, дурно и для всехъ хриспанъ, другие—что, если 
что-нибудь не дурно для христ!анъ, то, значить, это позво
лительно и для священниковъ.

ЬХ1У.

Природа подражаетъ себе. Зерно, брошенное въ хорошую 
землю, производить плодъ. Мысль, брошенная въ здравый 
умъ, тоже даетъ плодъ. Числа подражаютъ пространству, 
хотя они стольне похожи на него по природе. Все сделано 
и устроено однимъ Владыкою: корень, ветвь, плоды, прин
ципы, следств!я изъ нихъ.

ЬХУ.

УдивлеЫе портить все съ детства. „Ахъ, какъ хорошо 
это сказано! какъ онъ хорошо поступилъ! какъ онъ уменъ!“ 
и т. д. Чада Поръ-Рояля, которымъ не представляется по- 
добныхъ побужденш къ зависти и славе, впадаютъ въ не- 
радеше.

ЬХМ.

Опытъ заставляетъ насъ видеть огромную разницу между 
набожностью и добротою.

ЬХУП *) —ЬХУШ.

*) То же, что въ § II.

Людямъ не скучно всяки! день есть и спать, ибо голодъ 
и сонъ все снова и снова возникаютъ; а безъ этого пмъ наску
чило бы 'Ьсть и спать. Точно такъ же люди скучаютъ, если 
не имеютъ возможности насытиться духовными вещами. 
Припомнимъ алчущихъ правды (въ нагорной проповеди).

ЬХ1Х.

Есть два сорта людей: одни—праведны, но считаютъ 
себя грешниками; друпе—грешны, но считаютъ себя пра
ведниками.

ьхх.
Не хорошо быть слишкомъ свободным!.. Не хорошо 

иметь все необходимое.

ЬХХ1.

Надежда хрисНанъ на обладаше безконечнымъ благомъ 
перемешана какъ съ радостью, такъ и со страхомъ; они 
поступаютъ не какъ тЬ, которые надеятся на царство, безъ 
всякаго основан!я, будучи сами подданными; хрисНане на
деются на святость, на искуплеше отъ неправды, но имеютъ 
для этого некоторое основаше.

ьххп.
Смиренное сердце (ап. Павелъ)—вотъ хриспансюй ха- 

рактеръ.
,Альба васъ назвалъ, я васъ больше не знаю“... (Кор

нель). Вотъ нечеловечный характсръ! Человечный характеръ 
противоположенъ этому.

ьххш.
Симметр1я это то, что мы видимъ съ одного взгляда. Она 

основана на томъ, что нетъ основашя сделать иначе. Она 
основана также на фигуре человека, поэтому-то симметрш 
соблюдаютъ въ ширину, а не въ высоту или глубину.

ЬХХ1У.

Нравственность и языкъ суть предметы частныхъ наукъ, 
которыя въ то же время всеобщи.

ЬХХУ.

Невозможно, чтобы Богъ имелъ когда-нибудь конецъ, если 
Онъ не имеетъ начала. Люди направляютъ свой взоръ кверху, 
но опираются на песокъ; земля рушится, и они упадутъ, 
смотря на небо.© ГП
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LXXVI.
■

Скучно покидать занят, къ которымъ мы привязались. 
Мужчина доволенъ своей семейной обстановкой; но пуст ь 
онъ увидитъ женщину, которая ему понравится, пусть она 
пять-шесть дней доставить ему удовольств!е, и вотъ онъ 
уже несчастенъ, если возвращается къ прежнему своему 
занятою. Это самое обыкновенное явлеше.

LXKVH.

Плачевная вещь—видеть, что всё люди только и разсу- 
ждаютъ о средствахъ, но вовсе не заботятся о цЬли. Каждый 
заботится, какъ бы расквитаться съ своимъ положешемъ, но 
выборъ положетя, выборъ роли житейской — дело случая. 
Жалко смотреть, какъ столько турокъ, еретиковъ, неверую- 
щихъ слЬдуютъ по пятамъ за своими отцами единственно на 
основаны предубЬждешя, что взгляды ихъ отцовъ лучше 
всего. Это предубеждение определяетъ для каждаго его по- 
ложеше, для слесаря, для солдата и т. д. Поэтому-то про
вансальцы слывутъ дикарями.
-Щ)' и ...* : " • • об - . а .

LXXVID.

Зависимость, желаше независимости, нужда—вотъ изо- 
бражеше человека.

LXXIX.

Нельзя быть жалкимъ тому, что не имЬетъ чувства, разру
шенный домъ не жалокъ. Только человекъ жалокъ.

.ртбукт игл ггоч. а ая в . .• ,
LXXX.

Природа человека — это всякая природа, опте animal. 
Нетъ ничего такого, чего онъ не могъ бы сделать природ- 
нымъ для себя; нетъ ничего природнаго, чего онъ не могъ 
бы потерять.

Если онъ потерялъ истинную природу, все, что угодно, 
делается его природой; точно такъ же, если потеряно истин
ное благо, все, что угодно, делается его истиннымъ благомъ.

ЬХХХ1.

Юрисдикщя дается не для чиновника, а для людей, при- 
бегающихъ къ ней. „Опасно говорить это народу“. Но на- 
родъ имеетъ слишкомъ много довЬр!я къ вамъ; это не по- 
вредитъ ему, а вамъ можетъ послужить въ пользу. Нужно, 
значить, обнародовать это. „Паси овецъ моихъ“, а не тво- 
ихъ. ,,Вы мне обязаны пастбищемъ“.

ьхххи.■ 1 !*!•■!! < ............................ - I . КН

Премудрость иризываетъ насъ къ детству. „Если не 
обратитесь и не будете, какъ дети, то не войдете въ цар-. 
ство небесное“.

ЬХХХШ.
Истинная религия научаетъ насъ обязанностямъ, знако

мить насъ съ нашими слабостями (гордость и похоть) и сред* 
ствами противъ нихъ (унижете, умёрщвлете плоти).

ЬХХХ1¥.
< • " • , '* • • . • • , ЦЬ I ‘ Д

Св. Писаше доставляетъ средства утешить во всехъ по* 
ложешяхъ и внушить страхъ во всехъ положешяхъ.

Природа въ естественномъ и нравственномъ м1ре про
явила безконечностъ въ одной и той же вещи: мы всегда 
будемъ иметь верхъ инизъ,более и менее просвещенныхъ, 
более возвысившихся и более жалкихъ, для того, чтобы 
унизить свою гордость и поднять свою отверженность.

ьххху.
Вечное Существо существуетъ постоянно, если суще- 

ствуетъ одинъ разъ.

ЬХХХУЬ
Повреждеше разума обнаруживается во всей этой массе 

различныхъ и нелепыхъ обычаевъ.
Чтобы человекъ не жилъ больше въ самомъ себе, нужно 

было появлеше истины.

LXXXVIL

Привычка—наша природа. Кто привыкаетъ къ своей ве
ре, тотъ верить, тотъ не можетъ уже не бояться ада и не 
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веритъ ни во что другое. Кто привыкаетъ верить, что 
король страшенъ... и т. д. Кто после этого станетъ сомне
ваться, что душа наша привыкла видеть число, простран
ство, движете, поэтому и верить во все это и не считаетъ 
вернымъ ничего другого?

ЬХХХУШ.

Ложность другихъ релипй видна въ томь, что оне не 
имеютъ за себя свидетелей, а наша имеетъ. Богъ вызыва- 
етъ друпя релипи представить таше признаки истинности. 
{Ис. ЬХШ, 9; ХЫУ,8).

БХХХ1Х.

Две древнейипя книги въ М1ре— это книги Моисея и 
1ова; одинъ — ¡удей, другой — языч. икъ, но оба видять въ 
1исусе Христе свое общее средоточ!е и предметъ своихъ 
стремлешй. Моисей относить кг. Нему обещашя Божли, 
данный Аврааму, 1акову и т. д., и свои пророчества. 1овъ 
говоритъ: „Я знаю, Искупитель мой живъ.“

ХС.

„Я не былъ бы хриспаниномъ, не будь чудесъ“, гово
ритъ св. Августинъ.

Если бы не было чудесъ, люди не согрешили бы, не 
веря въ 1исуса Христа.

Невозможно разумно разсуждать противъ чудесъ.

„Где твой Богъ?“ Чудеса Его указываютъ; они суть 
с!яше Его.

ХС1.

Для религш нужно быть искреннимъ; есть истинные 
язычники, истинные ¡удеи, истинные хриспане.

хсп. ■ » f . i/. ■. ’ ■ i.

Истинные христне повинуются темь не менее *)  безу
мно,— но не потому, что они уважаютъ безум1е, а потому 
что исполняютъ повелеше Бога, который для наказашя людей 
заставилъ ихъ служить этому безумно. Всякая тварь под
вержена суете. Но она „будетъ освобождена“. **)

*) Т. е. хотя они „истинные“, хотя знають „истину“.
**) Римл. VIII, 19— 21.

***) Не подчиняются безумию другихъ, ниспосланному Богомъ для пака- 
зашя людей.

Св. Оома, объясняя одно место у ап. 1акова о преиму
ществе богатыхъ, говоритъ, что, если они не делаютъ 
этого ***)  въ виду Бога, то они нарушаютъ повелЬше церкви.

хеш.
Авраамъ не в.зялъ ничего для себя, но взялъ только для 

своихъ слугъ; точно также праведный ничего отъ MÎpa не 
беретъ для себя и не нринимаетъ рукоплескашй MÎpa: опт, 
властвуетъ только надъ своими страстями, говоря одной: 
„уйди!“ другой: „приходи“!

Укрощенныя такимъ образомъ страсти суть добродетели.
Ревность, гневъ—Богъ даже Себе ихъ прнписываетъ— 

(если укрощены) таюя же добродЬтели, какъ милосердде, 
жалость, постоянство, который, въ свою очередь, суть 
страсти. Ими пользоваться нужно, какъ рабами и, предо
ставляя имъ пищу, нужно препятствовать, чтобы душа не 
брала ихъ пищи; ибо, когда страсти владычествуютъ, оне 
суть пороки, оне даютъ душе свою пищу, душа ею пи
тается и отравляетъ себя.

XCIV.

Удаляясь отъ любви, люди удаляются отъ Бога. Наши 
молитвы и ваши добродетели суть мерзость передъ Богомъ, 
если оне не бываютъ молитвами и добродетелями Гисуса

------------ .aMiaoq

18
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Христа. И наши грехи никогда не будутъ предметомъ ми- 
лосерд!я, но будутъ предметомъ справедливости Бож1ей, 
если это не те грехи, которые принялъ на Себя 1исусъ 
Христосъ. Онъ принялъ наши грехи и допустилъ насъ къ 
союзу съ Собою; ибо добродетели Ему свойственны, грехи 
чужды, а намъ добродетели чужды, грехи свойственны.

Переменимъ употреблявипйся нами доселе критер!й для 
суждешя о томъ, чтд такое благо. Мы критер!емъ брали 
свою волю, возьмемъ теперь волю Бож1ю: все, что Онъ хо- 
четъ, хорошо для насъ и справедливо; все, чего Онъ не 
хочетъ, дурно для насъ.

Все, чего Богъ не хочетъ, запрещено. Грехи запрещены 
общимъ заявлешемъ, сделаннымъ Богомъ, что Опъ не хо
четъ ихъ. ДруНя вещи, который оставлены безъ общаго за- 
прещешя и которыя на этомъ основати люди называютъ доз
воленными, не всегда все-таки дозволены. Когда Богъ уда- 
ляетъ отъ насъ какую либо вещь, когда по какому-нибудь 
случаю, который есть указаше на волю Божш, оказывается, 
что Богъ не желаетъ, чтобы мы имели известную вещь, то, 
значить, она запрещена намъ, какъ трехъ, потому что воля 
Бож1я заключается въ томъ, чтобы мы не имели ни того, 
ни другого. Разница здесь только въ томъ, что то обсто
ятельство, что Богъ никогда не захочетъ гр^ха,— несо
мненно, а что Онъ никогда не захочетъ упомянутой вещи, въ 
этомъ нетъ несомненности. Пока Богъ ея не хочетъ, мы 
должны смотреть на нее, какъ на трехъ; а отсутств!е 
Бож1ей воли, которая единственно заключаетъ въ себе все 
благое и все справедливое, делаетъ эту вещь несправедли
вою и дурною.

' у ’

ХСУ.

„Я соблюлъ Себе семь тысячъ человекъ“ *). Я люблю 
поклонниковъ, неизвестныхъ ни м!ру, ни даже самымъ про- 
рокамъ.

ХСУ1.

Люди, привыкши не создавать заслугу, а только награ
ждать за нее, когда находить ее уже произведенною, и о Боге 
судятъ по себе.

♦

ХСУП.
Я бы охотно повелъ рЬчь, наир., въ такомъ порядке: 

указалъ бы суетность всехъ отдельныхъ состояшй, потомъ 
суетность всехъ видовъ общественной жизни, наконецъ 
суетность всехъ видовъ философской жизни (говорю о пир- 
ронистахъ, стоикахъ); но мне не пришлось бы сохранить этого 
порядка. Я мало знакомь съ этими вопросами и знаю, какъ 
мало людей понимаютъ все это. Нп одна человеческая наука 
не можетъ сохранить этого порядка. Не могъ этого сде
лать и св. 0ома. Математика строго держится своего по
рядка, но она здесь безполезна со всею своею глубиною.

ХСУШ.
Другъ мои, ты родился по сю стороны горы: поэтому спра

ведливость требуетъ, чтобы твой старш1й сынъ получилъ 
все.

ХС1Х.
Мы молимъ Бога о милосердш не за темь, чтобы Онъ 

оставилъ насъ въ м!ре среди нашихъ пороковъ, но за темъ, 
чтобы Онъ освободилъ насъ отъ нихъ.

С.
Если бы Богъ давалъ намъ владыкъ отъ Своей руки, съ 

какою сердечною готовностью нужно было бы повиноваться 
имъ! Необходимость и случайности власти неминуемы.

С1.
„Вы будете, какъ боги, знающ1е добро и зло“. Весь м!ръ 

воображаетъ себя богомъ, потому что судить. Это и хорошо 
для него, и дурно; множество событий то печалятъ его, то 
радуютъ.

18*

»" ОтвЬтъ Бога на жалобу Или, что Израиль избилъ пророковъ. 
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СП.

Малыя д±ла совершаются, какь велиюя, въ силу велич!я 
Тисуса Христа, который совершаете ихъ въ иасъ и живете 
нашей жизнью; ведшая дФла становятся малыми и легкими— 
силою Его всемогущества.
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